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Verena Radkau

Der ungleiche Tausch ‘“Macho gegen Kartoffel”

Machismo in Lateinamerika

Bei den folgenden Uberlegungen geht es mir im wesentlichen darum, kontro-
verse Standpunkte zu einem umstrittenen Thema vorzustellen.

Das Thema ‘Machismo in Lateinamerika’ und dazu noch durch fiinf Jahrhun-
derte hindurchverfolgt, ist in dieser Formulierung absolut grolenwahnsinnig!
Also will ich gar nicht erst versuchen, die unendliche Geschichte ménnlicher
Gewalt und Unterdriickung gegeniiber Frauen detailliert weiterzuerziahlen.
Was ich versuchen mochte, ist, dem Machismo iiber seine dufleren Erschei-
nungsformen hinweg, in seinen historischen Urspriingen nachzuspiiren. Dabei
wird die Entstehung und das Weiterleben von Mythen und symbolischen Kon-
struktionen einen wichtigen Platz einnehmen, wobei - nur scheinbar pardoxer-
weise - gerade auch weibliche Mythen eine Schliisselstellung haben. Uber ihre
konkreten Ausformungen hinaus scheinen mir die Geschlechterbeziehungen in
Lateinamerika vor allem durch Mythen und Rituale bestimmt zu sein. Maya
Nadig spricht in diesem Zusammenhang von einer ‘Inszenierung’ des Machis-
mo, an der im {brigen auch Frauen beteiligt sind, was wiederum auf den
Machismo als Beziehung, als etwas Dynamisches hinweist. Ich komme darauf
spéter noch zuriick.

Ich gehe vom Beispiel Mexikos aus, weil ich dieses lateinamerikanische Land
am besten kenne. Da Mexiko jedoch als ‘Klassiker’ in Sachen Machismo gilt,
ist es ein in vieler Hinsicht durchaus reprisentatives Beispiel.

Kein Paradies vor dem Siindenfall

Nicht alles im neuen Kontinent war fremd, exotisch und unbekannt fiir die
Eroberer. Der Titel: “Der ungleiche Tausch: ‘“Macho gegen Kartoffel’”! ist ein-
gehend, aber moglicherweise ein wenig irrefithrend, suggeriert er doch eine
Art ‘Erbsiinde’ seitens der Konquistadoren und eine vorspanische amerikani-
sche Idylle. Wir sollten bei aller gerade in diesem Jahr angezeigten Solidaritét
mit Lateinamerika nicht vergessen, dafl die vorspanischen Gesellschaften aus-
gesprochen hierarchisch gegliedert waren und genug patriarchalische Struktu-
ren besallen, in denen sich die Spanier héuslich einrichten konnten.

Die Annahme einiger Autoren, daf die Frauen in diesen Gesellschaften eine
besonders relevante Stellung und grofles soziales Prestige gehabt hitten, muf3
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angesichts der Quellenaussagen wohl als schoner Schein gelten. Einschligige
Untersuchungen kommen {ibereinstimmend zu dem Schluf}, dal Frauen aller
sozialen Schichten z.B. auch bei den Azteken den Minnern klar untergeordnet
waren. Im Rahmen der geschlechtsspezifischen Arbeitsteilung fielen ihnen im
wesentlichen die reproduktiven Aufgaben zu. Ihre Beteiligung am politischen
und sozialen Leben und selbst am Handel (im Gegensatz zur Gegenwart) war
auberst begrenzt.

Wenngleich die Frauen der Oberschicht einige Privilegien gegeniiber sozial
tiefergestellten Geschlechtsgenossinnen hatten, waren sie doch von offentli-
chen Amtern, politischen Aktivititen im traditionellen Sinne und Priestertitig-
keiten ausgeschlossen. Sie vermittelten lediglich die Macht und die Privilegien
ihrer Schicht durch das Aufziehen und die Erziehung ihrer Kinder.

Adlige Frauen erhielten von klein auf eine sorgfiltige und vor allem strenge
Erziehung. Sie wurden in hiduslichen Fertigkeiten, vor allem Textilarbeiten,
unterrichtet. Bis zur Heirat lebten sie buchstiblich in einem goldenen Kifig
und durften auch den Garten des Palastes nur in Begleitung einer dlteren
Matrone betreten. Selbst die im Verwahren und Kontrollieren von Frauen
sicherlich nicht unerfahrenen Spanier zeigten sich beeindruckt von der Zucht,
die unter den angeblich unzivilisierten Heiden herrschte:

“Es sieht so aus, als sollten sie blind, taub und stumm sein.”?
Und ein anderer schrieb:

“Den kleinen Midchen wurden mit fiinf Jahren die Anfangsgriinde des
Webens, Spinnens und Stickens beigebracht. Man liel sie nicht miilig sein.
Wenn eine zur Unzeit von der Arbeit aufstand, band man ihr die Fiile zusam-
men, damit sie ruhig war.”>

In der Wahl der Mittel zur Aufrechterhaltung der Disziplin war man nicht zim-
perlich: Ungehorsamen wurden die Ohren durchstochen, bis sie bluteten,
Schlige verabreicht und Chilerauch in die Nase geblasen.*

Jungfriulichkeit stand bei den Eroberten mindestens so hoch im Kurs wie bei
den Eroberern. Der spanische Missionar und Chronist Sahagin weif zu berich-
ten: “(Die Frauen) waren so ehrbar, daf3 sie die Augen kaum vom Boden erho-
ben, und wenn sie es doch taten, machte man ihnen ein Zeichen, sie zu senken,
und wenn sie nicht gehorchten, wurden sie grausam bestraft.”

Einige ausgesuchte junge Midchen konnten bis zu ihrer Heirat fiir ein Jahr
Tempeldienste leisten. Sie versorgten die Priester und mufiten ebenfalls rigoro-
se Keuschheitsgebote befolgen, andernfalls erlitten sie die Todesstrafe. Beson-

ders noble und schone Jungfrauen hatten zuweilen das zweifelhafte Privileg,
als Opfer fiir die Gotter sterben zu diirfen.

Der Rat, den ein Vater seiner Tochter zu geben pflegte, 148t keinen Zweifel an
den Aufgaben, die den adligen Frauen zugedacht waren:

“Ierne gut die Aufgaben einer Frau, namlich Spinnen und Weben...und Stoff-
malerei...denn es ist keineswegs gut fiir dich, herumzustreifen und Kréuter zu
sammeln oder Holz, Knoblauch oder Salz auf den Strafien zu verkaufen, weil
du adliger Abstammung bist.”®

Die ungleiche Behandlung von Frauen und Ménnern horte selbst im Tod nicht
auf. Wihrend hochgestellte ménnliche Verstorbene zusammen mit vierzig
Sklavinnen und Sklaven verbrannt wurden, gab man toten Frauen lediglich
ihre Spinn- und Webinstrumente mit - damit sie auch im Jenseits weiterarbei-
ten konnten!

Noch driickender war die Last der Unterschichtfrauen, hatten sie doch nicht
nur die Hausarbeit fiir ihre Familie zu tun, sondern muBten dariiberhinaus
ihren Minnern bei der Landarbeit und im Kunsthandwerk helfen. Auch an den
Tributsverpflichtungen hatten sie entscheidend mitzutragen. Wenngleich die
weiblichen Aktivititen hier vielfdltiger waren, stellt Sahagin 35 moglichen
Titigkeiten fiir Ménner nur 15 fiir Frauen gegeniiber. Von den Bereichen, die
relativen Machtzuwachs und soziale Aufstiegsmoglichkeiten versprachen,
etwa im Handel, im Priesteramt und im Krieg, blieben Frauen ausgeschlossen.

Ein Grundpfeiler der aztekischen Gesellschaftsordnung war die Familie, deren
Oberhaupt der Mann war. Nach der Heirat verlieB die Frau ihre eigene soziale
Gruppe und wechselte zu der ihres Mannes iiber.

Die Mitglieder der Oberschicht heirateten untereinander, aber nicht notwendig
innerhalb derselben ethnischen Gruppe, d.h. aztekische Adlige verheirateten
ihre Tochter mit Angehdrigen benachbarter Reiche, was vor allem dazu diente,
politische und wirtschaftliche Allianzen zu erhalten, bzw. aufzubauen. Den
adligen Minnern war es erlaubt, neben der offiziell angetrauten Frau noch eine
unbegrenzte Zahl von Nebenfrauen zu haben, die adliger oder auch plebeji-
scher Herkunft sein konnten. Die Frauen wurden dabei nicht nur sexuell, son-
dern vor allem auch 6konomisch ausgebeutet: Sie mufiten Hausarbeit wie
Sklavinnen leisten. Die Beobachtung eines spanischen Chronisten mag Auf-
schluB iiber ihre gesellschaftliche Stellung geben:

“(Beim Ballspiel) wetteten die Hochstehenden um Schmuck, Sklaven, Edel-
steine ... und Konkubinen.””
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Das Privileg, mehrere Frauen zu haben, war den Adligen vorbehalten. Die
sozial Niedrigstehenden lebten in monogamer Ehe. Vor der Heirat durften sie
allerdings mehrere Geliebte haben. Auch verdiente Krieger erhielten die Ver-
giinstigung, mehrere Konkubinen zu unterhalten.

In der geschlechtsspezifischen Doppelmoral waren sexuelle Beziehungen vor
und auferhalb der Ehe fiir Frauen verpont. War eine Braut keine Jungfrau
mehr, konnte sie von ihrem Mann verstoBen werden und brachte Schande iiber
ihre Familie. Ehebrecherinnen erwartete die Todesstrafe. Dagegen wurden
sexuelle Beziehungen eines verheirateten Mannes mit einer unverheirateten
Frau nicht als Ehebruch gewertet. Von einer Frau wurde erwartet, daB sie den
ersten Heiratsantrag annahm, weil sie sonst Gefahr lief, von einem zuriickge-
wiesenen Bewerber vergewaltigt zu werden.

Frauen wurden als gesundheitlich labil, verletzlich und - wen konnte es noch
tiberraschen - potentiell gefihrlich eingestuft.

Generell unterlag die Sexualitit strengen Normen und war mit vielen Tabus
belastet. Zwar galt sie als gottlichen Ursprungs und war fiir die Reproduktion
notwendig; vor Exzessen wurden die Menschen aber immer wieder gewarnt,
und sexuelle Ziigellosigkeit galt als Merkmal der unteren Klassen, denen
gegeniiber die Herrschenden sich abzugrenzen hatten. Wir kénnen aus der
Riickschau schwerlich beurteilen, in welchem MaBe sich die tigliche Lebens-
praxis der antiken Mexikaner an diesen Normen orientierte, aber sie sagen uns
einiges iiber die Einstellung der herrschenden Klasse zur Sexualitit.

Die geschlechtsspezifischen Normierungen zeigen, daB nicht nur die Integritit
der Familie geschiitzt wurde, sondern auch das Verfiigungsrecht des Mannes
iiber die Sexualitét seiner Frau.

In einer Gesellschaft, die durch kriegerische Auseinandersetzungen stindig
Mitglieder verlor und deren herrschende Klasse auf die Ausbeutung zahlrei-
cher Tributpflichtiger angewiesen war, spielte die Reproduktionsfihigkeit der
Frauen eine besondere Rolle und wurde strikt kontrolliert: Generell stand auf
Abtreibung die Todesstrafe, es sei denn, wirtschaftliche oder politische Griinde
lieBen sie geboten erscheinen.® Frauen, die bei ihrer ersten Geburt gestorben
waren, wurden dhnliche Ehren zuteil wie den in der Schlacht gefallenen Krie-
gern. Allerdings gab es auch hier einige bezeichnende Unterschiede: Wihrend
die toten Krieger in der religiosen Symbolik gotterdhnlich die Sonne bei ihrem
Lauf durch den Himmel begleiteten, folgten die toten Frauen nur deren Schat-
ten; spiter kehrten sie als gespensterhafte Wesen zur Erde zuriick, von den
Menschen gefiirchtet, weil sie krank oder verriickt machen sollten. Die toten

Helden dagegen kamen nach vier Jahren als Kolibris wieder, heilige Vogel, die
ewig lebten.’

Die Trennung der Geschlechter im irdischen Leben hatte ihre Entsprechung in
den religiosen Vorstellungen der antiken Mexikaner. Im gesamten Universum
verteilten sich gottliche Paare, die sich in ihren Funktionen ergéinzten.10 Aller-
dings hatte dieses himmlische Gleichgewicht, wie wir gesehen haben, wenig
zu tun mit der Stellung der Frauen auf der Erde. Man sollte sich daher hiiten,
von starken Gottinnen auf méchtige Frauen zu schlieen.

Verriiterinnen oder (Uber-)lebenskiinstlerinnen?

Die spanische Eroberung konfrontierte zwei Welten, beide michtig, in politi-
scher und militirischer Expansion begriffen, beide tief religios, beide durch ein
patriarchalisches System gekennzeichnet. Diese Konfrontation war ein kom-
plexer ProzeB, in dessen Verlauf die indianische Bevolkerung physisch fast
ausgerottet wurde. Aber eben nur fast. Was blieb, reichte, um im Zusammen-
treffen mit der Kultur der Eroberer eine neue Realitit entstehen zu lassen, eine
Realitit, an deren Zustandekommen die Frauen aller Schichten einen entschei-
denden Anteil hatten.

Die meisten blieben namenlos, aber eine ist von der Geschichtsschreibung
iiberliefert worden, und ihre Geschichte hat gerade in diesem Jahr, in dem die
einen des “Entdeckers” der Neuen Welt gedenken und die anderen den Unter-
gang ihrer “Alten* Welt betrauern, besondere Bedeutung: Malintzin-Malinche-
Marina. Sie war eine der zwanzig Sklavinnen, die der Eroberer als Geschenk
von den Kaziquen und Adligen in Tabasco erhielt. Wie ihre neunzehn Geféhr-
tinnen wurde Malintzin getauft und einem der Offiziere von Cortéz zugeteilt.
Aber ihre biographische Vorgeschichte sollte sie zu einer iiber ein bloBes
Sexualobjekt hinaus fiir die Spanier wichtigen Personlichkeit machen: Sie war
von adliger Herkunft, wurde jedoch von ihrer Mutter, die ihrem Sohn aus
zweiter Ehe sein Erbteil sichern wollte, als Sklavin an voriiberziehende Héand-
ler verkauft. Aufgrund dieser besonderen Umstidnde beherrschte sie Maya und
Néhuatl; auch Spanisch lernte sie schnell. So wurde sie Cortéz’ Dolmetscherin
und Geliebte und die Mutter seines Sohnes Martin. Als sie nicht mehr niitzlich
fiir ihn war, verheiratete Cortéz sie 1524 mit einem seiner adligen Offiziere.
Mit ihm lebte sie bis zu ihrem frithen Tod ein wirtschaftlich sorgenfreies
Leben. Sie genoB bei Eroberern und Eroberten hohes Ansehen. In den zeit-
gendssischen Berichten und bildlichen Darstellungen nimmt sie einen zentra-
len Platz ein. So zeigt z.B. ein Bild im Florentiner Codex die erste Begegnung
zwischen Cortéz und dem Aztekenherrscher Monteczuma, wobei die militiri-
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schen Fiihrer am Bildrand stehen, wihrend Malinche im Zentrum dominiert.
Ohne sie war eine Verstindigung zwischen den Welten nicht méglich. Bernal
Diaz berichtet:

“Dofia Marina hatte ein starkes Wesen und hatte groBe Macht iiber alle India-
ner Neuspaniens.”!!

Die Azteken nannten Herndn Cortéz sogar “Malinche”. Es gibt viele Deu-
tungsmoglichkeiten fiir diese Abkehr von den traditionellen Regeln der
Namensfiihrung, bei denen die Frauen den Namen des Mannes iibernehmen.
Die Abstempelung der Malinche zur Verriterin scheint mir eine der am wenig-
sten liberzeugenden.

Exkurs: Ursprungsmythen

Diese Interpretation ist das Werk spiterer Jahrhunderte, als es um den Aufbau
der mexikanischen Nation und des entsprechenden NationalbewuBtseins ging.
Nach der Unabhingigkeit (1821) wurde aus der konkreten Frau Malintzin, die
sich mit den Feinden derer verbiindete, die sie versklavt hatten, jener noch
heute in Mexiko sprichwortliche Archetypus!? der Verriiterin ihrer Nation -
nur, daB} es diese Nation zu ihrer Zeit iiberhaupt noch nicht gab! Fiir Octavio
Paz, den wohl prominentesten Anhinger der “leyenda negra”, der “schwarzen
Legende”, um die Malinche, sind ihre Personlichkeit und ihr Schicksal der
Schliissel zur mexikanischen Identitéit und damit auch zum Machismo iiber-
haupt. In seinem spitestens nach der Verleihung des Nobelpreises fiir Literatur
auch hierzulande einem breiteren Publikum bekannten Buch “Das Labyrinth
der Einsamkeit” (1950) schreibt er iiber Dofia Marina:

“Sie ist ein triger Haufen aus Blut, Knochen, Staub. Thr Stigma entspricht ihrer
Konstitution und beruht...auf ihrem Geschlecht. Thre nach auBen gesffnete Pas-
sivitdt 146t sie ihre Identitit vollig verlieren: sie ist die Chingada. Sie verlor
ihren Namen, ist schon niemand mehr, verbindet sich mit dem Nichts, ist das
Nichts selber. Und trotzdem ist sie die gridBliche Verkorperung der Conditio
humana des Weibes....

(Sie) ist zu einer Gestalt geworden, die fiir alle jene Indiofrauen steht, die von
Spaniern verzaubert, verfiihrt, vergewaltigt worden sind. Und wie ein Kind sei-
ner Mutter nicht verzeiht, wenn diese es verlidBt, um dem Vater nachzulaufen,
so verzeiht auch Mexiko Dofia Malinche den Verrat nicht. Die Chingada ver-

korpert vor den stoischen, gleichmiitigen, verschlossenen Indios das
‘Offene’.” 13

Der bestechenden Prosa von Octavio Paz und seinen zahlreichen scharfsinni-
gen Beobachtungen ist schwer beizukommen, dennoch sollte man sich den

Kopf auch fiir andere Deutungen freihalten. So urteilt z.B. Todorov iiber die
Offenheit von Malintzin:

«Sie ist zunichst einmal das erste Beispiel und damit auch das Symbol fiir die
Vermischung der Kulturen; sie deutet damit bereits auf den modernen mexika-
nischen Staat hin und, dariiber hinaus, auf den Zustand, in dem wir alle uns
heute befinden, denn auch wenn wir nicht immer zweisprachig, sind, so sind
wir doch unweigerlich bi- oder trikulturell. Die Malinche stellt das Gemisch
iiber die (aztekische oder spanische) Reinheit und wiirdigt die Rolle des Ver-
mittlers. Sie unterwirft sich nicht einfach dem anderen...sondern iibernimmt
seine Ideologie und bedient sich ihrer, um ihre eigene Kultur besser zu verste-
hen, wie die Wirksamkeit ihres Verhaltens bezeugt (wenngleich das ‘Verste-
hen’ hier dem ‘Zerstoren’ dient).”

Es ist sicher kein Zufall, daB eine Frau, noch dazu eine auBerordentliche, als
Verriterin fiir die minnlichen Konstrukteure der Nation herhalten mufte.
Roger Bartra, Anthropologe und ebenfalls auf der Suche nach der mexikani-
schen Identitit, fiihrt dieses “ungerechte” Schicksal auf die Notwendigkeit des
19. Jahrhunderts zuriick, eine sikulire Ideologie parallel zum Katholizismus
zu schaffen. Er zitiert die Rede des bekannten mexikanischen Liberalen Igna-
cio Ramirez aus dem Jahr 1861:

“Es ist eines der Mysterien der Fatalitit, daf alle Nationalen ihren Niedergang
und ihre Schande einer Frau verdanken, und einer anderen Frau ihre Rettung
und ihren Ruhm. Uberall erscheint wieder der Mythos von Eva und Maria; wir
erinnern uns mit Verachtung an die Hure von Cortéz und werden niemals
unsere Dankbarkeit fiir Dofia Maria Josefa Ortiz (Heldin der mexikanischen
Unabhingigkeitsbewegung, V.R.) vergessen...”.!3

Alle duBeren Umstinde schienen nach der Unabhingigkeit auf eine Verinde-
rung der sozialen Rolle der Frau hinzudeuten: die starke Beteiligung von Frau-
en an der Unabhiingigkeitsbewegung, das gesteigerte Interesse der neuen Intel-
ligenz an Frauenbildung, die Ausbreitung der offentlichen Diskussion durch
Zeitungen und Zeitschriften. DaB im Gegenteil eine fiir Frauen eher riicklaufi-
ge Bewegung einsetzte, fithrt Franco unter anderem darauf zuriick, dafl die
neue (minnliche) Avantgarde der Nation, eben um sich als solche zu profilie-
ren, einen negativen Gegenpart brauchte: Schwarze, Indianer und auch fanati-
sche und abergliubische Frauen.!®

Die Ingredienzen fiir die Zubereitung des Mythos der mexikanischen Frau
standen seit dem 16. Jahrhundert bereit. Das erste entscheidende Datum war
1519, das Jahr, in dem Malintzin Cortéz zum Geschenk gemacht wurde. Zwolf
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Jahre spiter, 1531, erschien dem indianischen Hirten Juan Diego auf dem
Hiigel von Tepeyac in der Néhe der Hauptstadt die Jungfrau von Guadalupe.
Genau an demselben Ort befand sich das antike Heiligtum der Géttin Tonant-
zin, was “unsere Mutter” bedeutet. So wurde die dunkelhzutige Jungfrau von
Guadalupe zur Synthese zwischen der nie aufgegebenen vorspanischen Religi-
on und dem Christentum. Einige Autoren weisen darauf hin, daB durch diese
Synthese das friihere Gleichgewicht der géttlichen Paare gestort und die ménn-
lichen Gottheiten entmachtet wurden. Im Zentrum der religiésen Vorstellungen
sollte fortan eine Frau stehen.!’

Guadalupe gab den Mestizen, die weder zur indianischen, noch zur spanischen
Welt gehorten, einen Platz in der Gesellschaft. In dieser Funktion als Beschiit-
zerin der Armen und Unterdriickten diente sie auch den Rebellen unter Hidal-
go im Krieg gegen die spanischen Kolonialherren. Mit ihrem Namen auf den
Lippen zogen die Massen in den Kampf.!® Die Schaffung der Nation war Mén-
nersache, aber ihre Symbolfigur war eine Frau; allerdings keine reale, in Kon-
flikte verstrikte und um das Uberleben kimpfende Frau wie die Indianerin
Malintzin, sondern eine idealisierte, dieser Welt entriickte Heilige.

Dennoch sind Guadalupe und Malinche keine entgegengesetzten Symbole,
sondern nur zwei Seiten ein und derselben Figur, wie vor allem Roger Bartra
iiberzeugend nachweist.?

Die moderne Version dieser weiblichen Dualitit ist stark von der Psychoanaly-
se beeinfluBt.’ Der Kult der Jungfrau von Guadalupe wird als tiefes Schuld-
gefiihl des Mannes gedeutet, der das Symbol der Frau um Vergebung bittet,
die er verrdt und verldft. Die Liebe zur Jungfrau steht in Zusammenhang mit
dem Mutterkult, der zwar institutionalisiert ist, aber nur unter bestimmten
Umstdnden und bei besonderen Gelegenheiten praktiziert wird.

“Aber der Mexikaner weiB, daB die Frau - seine Mutter, seine Geliebte, seine
Ehefrau - vom Macho, dem Eroberer, vergewaltigt worden ist und argwohnt,
daB sie die Vergewaltigung genossen und sogar ersehnt hat. Aus diesem Grund
iibt er eine Art Racheherrschaft iiber seine Frau aus und fordert von ihr die vol-
lige Selbstaufgabe. So kommt es zu einer typischen, sadomasochistischen
Beziehung, in der die Frau sich mit der Zirtlichkeit und Selbstlosigkeit einer
Jungfrau Maria zu betragen hat, um ihre Siinde zu biien: In ihrem Inneren
wohnt die Malinche....Erbin eines alten weiblichen Verrats.”2!

Auch in der mexikanischen Volksmusik kann man diese Dualitit wiederfin-
den: Kaum ein Lied, in dem nicht grenzenlose Anbetung der geliebten Frau
mit verbitterten Zuriickweisung der gemeinen Verriterin einhergeht.

Dieses Bild der vergewaltigten und dennoch - oder vielmehr gergde deshalb -
verriterischen Frau gibt den psychologischen Ideen vom frus.trlerten Macho
miéchtigen Auftrieb, der seinen grausamen und unverantwortlichen Er;euger
verachtet. “Da der Mestize keinen Vater hat, wird die Verbindung ;Wls.chen
Mutter und Sohn auf pathologische Weise verstarkt” und: Das 1nex1kan1§che
Volk “ist seit der Konquista ein Volk ohne Vater. Das Schicksal des Mexika-
ners ist es, ohne Vater aufzuwachsen; historisch gesehen und als Folge der
Eroberung erscheint fast ausschlieBlich die Mutter im Blick des Kindes.”??

Mit den Worten von Santiago Ramirez: “Die Mexikaner haben viel Mutter,
wenig Vater und viele Geschwister”.

Studien {iiber andere lateinamerikanische Linder sind einem &hnlichen
Erklirungsmodell gefolgt. Die identititsstiftende konkrete und symboligche
Erfahrung des Mestizen ist demnach die einer gegenwirtigen Mutter und eines
abwesenden Vaters (abstrakter Gott-Vater, konkrete Mutter-Jungfrau). So stellt
z.B. Montecino die Hypothese auf:

“Sowohl die weibliche als auch die ménnliche Identitit finden ihre Definition,
ihren Bezugspunkt, in der Abwesenheit des Miannlichen, die auf symbolischer
Ebene als Macht strukturiert wird. Die Besonderheit der Mestizenkultur ...wére
es demnach, eine Allegorie des Ménnlichen zu schaffen - konkret des Vaters -
als einer abwesenden Macht, eines Phantoms, das das Anderssein von Frauen
und Minnern umreift.”?3

Vielleicht kénnte man diese Hypothese noch zuspitzen, indem man fragt, ob
nicht der Machismo als Mythologie desto stirker gegenwirtig ist, je schwicher
die tatsichliche, konkrete Anwesenheit der Médnner ist.24

Weder die Sublimierung der Mutter in der Figur der Jungfrau, noch die
tatsichliche Rolle vieler lateinamerikanischer Frauen, die ihre Familie allein
unterhalten, finden ihre Entsprechung in der konkreten, alltiglichen Behand-
lung der Frauen.? In Mexiko feiert man die Mutter allenfalls, dann allerdings
mit Inbrunst, am 10.Mai (Muttertag) und 12. Dezember (Tag der Jungfrau von
Guadalupe). Ansonsten briillt der Mexikaner auch an Festtagen, vor allem sol-
chen, die mit der Nation zu tun haben: “jViva México, hijos de la Chingada!”
Wieder einmal ist der Ubergang von der unbefleckten Jungfrau zur vergewal-
tigten Urmutter nahtlos vollzogen. In der mexikanischen Alltagssprache gibt es
eine Unzahl von Fliichen, in denen die Mutter und die Aktion des “chingar” in
der Konnotation sexueller Aggressivitit in Zusammenhang gebracht werden.
Wenn man einem Mann Anerkennung zollen will, sagt man von ihm: er ist ein
“chingén”; wird etwas als besonders gelungen oder schon betrachtet, heifit es
“iqué padre!”?0
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Der Archetypus der mexikanischen Frau ist also die Dualitit Malintzin-Gua-
dalupe. Das Idealbild des Macho ist eine Gefihrtin, die leidenschaftliche
Geliebte und trostreiche Jungfrau zugleich ist.

“Dies ist die Logik der Erotik im mexikanischen Paradies. Deshalb mag der
mexikanische Adam die Frauen nicht so, wie er sie schafft, und ist nicht fahig,
sie so zu schaffen, wie er sie haben will. Sind sie verstidndnisvoll und jungfriiu-
lich, vergewaltigt er sie; wenn sie aber begehrlich sind, fliichtet er #ngstlich an
den Rockzipfel der Mutter-Jungfrau.”?’

So sehr jedoch historische Erfahrungen in Mythen sozusagen gerinnen oder
kristallisieren, so sehr kdnnen andererseits diese Mythen reale historische Erin-
nerung verdrdngen. Oder mit anderen Worten: Der Mythos verarbeitet Leben-
spraxis, er spiegelt sie nicht einfach wider. AuBerdem ist entscheidend, wer
denn iiberhaupt in der Lage ist, Mythen in Sprache zu fassen und wessen Spra-
che auch gehort wird und durch Verbreitung den Schein unverriickbarer “Tat-
sachen” erhilt. Der Verdacht liegt nahe, daB die Geschlechterkonstruktionen in
Mexiko und ganz Lateinamerika in erster Linie das Werk einer minnlich
bestimmten Kultur sind.?3

Jenseits der Mythen

Die Realitit der Frauen im eroberten Amerika war ambivalenter als es auf den
- zumeist ménnlichen - ersten Blick erschien und noch erscheint. Sie wurden
zwar im wortlichsten Sinne vom Eroberer durchdrungen, insofern ist die Ver-
gewaltigung indianischer Frauen Symbol der Eroberung selbst. Andererseits
waren aber auch gerade die Frauen fihig, in eine neue Welt einzudringen.

So berichtet z.B. Elinor Burkett von der Begegnung der indianischen Frauen
mit der weilen Welt im kolonialen Peru.?® Dabei stellt sich heraus, daB es ganz
offenbar viele Malinches gab, Frauen, die den Spaniern durch ihre schnell
erworbenen Sprachkenntnisse bei der Orientierung in der fremden Welt halfen
- und dies keineswegs nur aus Unterwiirfigkeit oder Liebe, sondern auch um
der ganz handfesten Vorteile des eigenen sozialen Aufstiegs und Ansehens
willen! Nicht zuletzt erwarben sie auch Kenntnisse der spanischen Lebenswei-
se, die fiir ihre eigene Gesellschaft sehr wertvoll werden sollten. Andererseits
gaben sie z.B. als Kindermédchen in spanischen Haushalten viele Elemente
ihrer eigenen Kultur weiter. Aufgrund ihres Quellenstudiums kommt Burkett
zu dem SchluB, daB die Indianerinnen eine sehr viel engere und aktivere Bezie-
hung zu den Spaniern und Spanierinnen aufbauten als ihre Minner und daf sie
im Gegensatz zur vorspanischen Zeit ihren Aktionsradius in vielen Fillen

erweitern konnten. Dies soll nicht heilen, daf} es ihnen besser ging, sondern
nur, daB es mehr Alternativen gab.3°

Inzwischen gibt es zumindest einige Arbeiten zur Frauengeschichte im kolo-
nialen Mexiko und Lateinamerika, die das deprimierende Panorama eines tota-
litdren patriarchalischen Unterdriickungssystems gleichfalls relativieren.’! Im
enggestrickten sozialen Netz gab es auch fiir Frauen durchaus Schlupflécher,
trotz oder vielleicht gerade weil minnliche und weibliche (indianische)
Lebenswelten immer stirker voneinander getrennt wurden. Die Kontrollen
funktionierten nie so, wie sie sollten, schon deshalb nicht, weil die zu kontrol-
lierenden Réume viel zu groB und uniibersichtlich waren. Das allgemeine
Durcheinander war in den ersten Jahren sogar kontraproduktiv. So stellt Moto-
linia Ende der 30er Jahre fest:

“Ehebruch wird unter ihnen schon nicht mehr bestraft und...die Frauen wagen
es eher, schlecht zu sein.”3?

Frauen aller ethnischen Gruppen hatten diesen Mut zum “Schlechtsein”, waren
Hexen und Betschwestern und benutzten Zaubertricks und frommes Gehabe
zur Tarnung weltlicher Vergniigungen. Arme Frauen bewegten sich iiberall,
nicht nur im Haus, wo sie eigentlich bleiben sollten. Selbst Sklavinnen gingen
vor Gericht, um ihre Rechte zu verteidigen.>*> Wohlhabende verwitwete Frauen
spanischer Herkunft agierten als erfolgreiche Verwalterinnen von Familienver-
mogen, viele Frauen zogen es - entgegen der weitverbreiteten Vorstellung von
Ehe oder Kloster als einziger Alternative - vor, weder zu heiraten, noch ins
Kloster zu gehen. Bezeichnenderweise wurde das Wort “solterona”, alte Jung-
fer, erst in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts in Mexiko zum Schimpf-
wort. Auf der anderen Seite entwickelten zumindest einige Frauen erst hinter
Klostermauern iiberragende intellektuelle Fihigkeiten. Einige Autorinnen
haben gerade auch in den Mystikerinnen, obwohl diese sich in einem sozial
akzeptierten Raum bewegten, geheime Grenziiberschreiterinnen gesehen.3* Es
scheint mir nicht unwichtig zu erwihnen, daB selbst der katholischen Kirche
bei aller repressiven Sexualmoral nicht generell der schwarze Peter zugescho-
ben werden kann. Zum einen bot sie z.B. mit Bildungsinstitutionen iiberhaupt
erst Ridume an, in denen Frauen Spuren hinterlassen konnten, zum anderen
beschiitzte sie junge Paare gegen die Repression durch die Eltern und schei-
dungswillige Frauen gegen rachsiichtige Ehemiinner.

DaB die Frauen im allgemeinen eher behutsam und verschwérerisch als offen
rebellisch oder gar revolutionir gegen bestehende Widerstinde angingen, kann
nur diejenigen tiberraschen, die naiv und anachronistisch unsere heutigen Maf-
stdbe iibertragen.’® Daneben gab es ohne Zweifel auch spektakulirere und
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destruktivere Widerstandsstrategien gerade auch der indianischen Frauen, die
bis hin zur Weigerung, Kinder zu gebiren, zur Kindestétung oder zum Selbst-
mord gehen konnten.

Gegen Ende der Kolonialzeit und in den ersten Jahren der Unabhéngigkeit gab
es, z.T. unter dem EinfluB der Ideen der Aufkldrung, einige vorsichtige Ein-
briiche in den mexikanischen Auffassungen zu den Geschlechterbeziehungen.
Frauen wurden von vielen Autoren als intellektuell gleichwertig mit den Min-
nern betrachtet, und mehr als friiher wurde die Wichtigkeit der Frauenbildung
betont. Wie Arrom anhand von Scheidungsprozessen festgestellt hat, wurde
die MiBhandlung von Frauen gesellschaftlich stirker geahndet und von einigen
Frauen auch weniger toleriert. Ehe diese Stimmungsschwankungen jedoch zu
einer grundsitzlich neuen gesamtgesellschaftlichen Einstellung zu Frauen und
ihrer sozialen Funktion fiihren konnten, begann der neue Hiuslichkeits- und
Mutterschaftskult. Gerade unter der politischen Herrschaft der Liberalen, die
sich in den auf die Unabhiingigkeit folgenden politischen Grabenkidmpfen
schlieBlich durchsetzten, versuchte man, den allgemeinen Fortschrittsglauben
des 19. Jahrhunderts mit einer romantischen Exaltation der Frau als “Hoheprie-
sterin des Heims” zu verbinden.

In diesem Zusammenhang des Weiterlebens oder auch der Metamorphose der
Weiblichkeitsmythen diskutiert Silvia Arrom das Problem des Machismo und
seines Gegenstiicks, des Marianismo, fiir diese Zeit.?” Sie setzt sich dabei mit
nordamerikanischen Autorinnen auseinander, vor allem mit Evelyn Stevens,
die den Marianismo als ausgleichendes Element gegeniiber dem charakteristi-
schen Minnlichkeitskult des Machismo betrachten. Dabei ist Marianismo nicht
mit Marienkult gleichzusetzen, sondern eher mit der Uberhhung der Frau als
Mutter und Sittenhiiterin. Die informelle Macht, d.h. die Moglichkeit zur
Manipulierung von Mann und Kindern, die diese Stellung den Frauen ein-
riumt, kompensiert nach Ansicht von Stevens die formale Autoritét der Mén-
ner. Damit werden die Dichotomie der Geschlechter und die ihnen entspre-
chenden Mythologien Machismo/Marianismo zum Schliissel weiblicher
Macht. Arrom teilt diesen Standpunkt nicht. Sie sieht im Marianismo der zwei-
ten Hilfte des 19. Jahrhunderts eine lateinamerikanische Variante der viktoria-
nischen Wertvorstellungen, die den oben erwihnten eher emanzipatorischen
Tendenzen in Mexiko ein Ende setzte. Dieser Kurswechsel ist Ausdruck eines
Dilemmas: Die Verbesserung der Bildung und in einigen Aspekten der rechtli-
chen Situation der Frauen (Arbeitsrecht, Rechte der ledigen und verwitweten
Frauen, usw.) lieB diese zu unerwiinschten Konkurrentinnen auf bisher ménnli-
chem Terrain werden. Als Losung bot sich die Schaffung einer eigenen “Frau-
ensphire” an. Auch aus bevdlkerungspolitischen Griinden erschien die
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Beschrinkung der Frauen auf den hiuslichen Bereich geboten: Die nationale
Verteidigung eines Landes mit sehr diinn besiedelten Grenzregionen konnte
nur durch ein Ansteigen des Bevolkerungswachstums gewéhrleistet werden.

Die Trennung der Geschlechter nach Funktionen, die als unterschiedlich, aber
komplementir erkldrt wurden, fand ihren Hohepunkt in dem organizistischen
Gesellschaftsmodell der mexikanischen Positivisten.?® Im zur damaligen Zeit
noch iiberwiegend agrarischen und stark indianisch geprigten Mexiko geriet
dieses hegemoniale Modell jedoch einmal mehr zur Selbstdarstellung und
Wunschvorstellung einer kleinen, urbanen Elite, die sich als Protagonistin der
Nationwerdung verstand und angeblich atavistische (vor allem indianische)
Bevolkerungselemente bewult ausklammerte.

Wenn fiir Oberschichtenfrauen der Marianismo noch eine gewisse Aufwertung
in ihrer hiduslichen Funktion bedeuten konnte, so traf dies kaum fiir Frauen zu,
die immer gezwungen gewesen waren, auflerhalb des Hauses ihren Lebensun-
terhalt zu verdienen und deren “trautes Heim” bestenfalls ein Zimmer in einem
iiberfiillten Elendsviertel war. Insofern trug die Entwicklung des 19.Jahrhun-
derts auch dazu bei, daB Frauen der verschiedenen sozialen Schichten sich
immer weiter voneinander entfernten.39 Moglichweise kénnen wir von einer
gewissen “zdhmenden” Wirkung der neuen Weiblichkeitsmythen in den wohl-
habenderen Familien ausgehen, obwohl es auch hier sicherlich noch genug
mehr oder minder verdeckte Gewalt gab. Fiir die Ménner der subalternen Klas-
sen jedoch hatte das Recht auf Gewaltausiibung besondere Bedeutung. Die
Untersuchungen zum Entwicklungsproze Mexikos im 19. Jahrhundert stim-
men darin liberein, von einer allmihlichen Proletarisierung der Handwerker
und z.T. der Bauern als Konsequenz der beginnenden Industrialisierung zu
sprechen. Dies bedeutete fiir die konkret Betroffenen einen Verlust von Fertig-
keiten und Fihigkeiten und damit von Selbstwertgefiihl. Nimmt man zu dieser
Entwertung noch den Zwang der rigiden Disziplin in der Fabrik, so wird ver-
standlich, warum die Familie tatsdchlich ein Schutzraum sein konnte, wenn
auch nicht die idyllische Robinsoninsel, die den porfiristischen Ideologiestrate-
gen vorschwebte.

In der Rolle des Familienoberhauptes mit dem Recht auf Gewaltausiibung iiber
Frau und Kinder konnte sich der Mann zumindest teilweise iiber den Autono-
mieverlust am Arbeitsplatz hinwegtrosten. Ein italienischer Reisender, sicher
weit entfernt von iibertriebenen Sympathien fiir die Frauenemanzipation, weiB
z.B. zu berichten:

‘in Mexiko, vor allem in der Hauptstadt, ist die Frau aus dem Volke die Skla-
vin ihres Mannes oder Liebhabers...Ihr sind die hirtesten Arbeiten vorbehal-
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ten...Sehr oft kiimmert der Mann sich nicht um die Bediirfnisse der Familie,
und leider kommt es oft vor, daB er es nicht nur unterldfit, das Notwendigste
fiir seine Frau herbeizuschaffen, sondern von der Ungliicklichen Geld fiir
seine Laster fordert, wobei er sie im Falle einer Weigerung beleidigt und
schlagt.” 40

Wie iiberall, sollten wir jedoch auch hier die Realitit differenziert sehen.
Nicht immer kam es zu derartigen Exzessen. In vielen Arbeiterfamilien
bestand eine Art “Verwaltungsmatriarchat”, d.h. die Ménner gaben den groB-
ten Teil ihres Lohnes ihrer Frau und behielten nur ein Taschengeld. Eine von
mir interviewte Textilarbeiterin sagte mir dazu: “El siempre ha sido muy hom-
bre, porque me daba todo el dinero” (“Er ist immer ein ganzer Mann gewesen,
weil er mir all sein Geld gab”)41. Dies verliech den Frauen zwar eine gewisse
hiusliche Machtbefugnis, machte sie andererseits aber auch zu Alleinverant-
wortlichen fiir das Uberleben unter schwierigsten Bedingungen.

Gewalt war auch kein Monopol von Minnern, sondern wurde, wenngleich
sicher in geringerem MaBe, ebenfalls von Frauen ausgeiibt. Wenn sie auch in
ihrem alltiglichen Zusammenhang nur selten dokumentiert sind, geben die
deutlichen Grenziiberschreitungen, die z.B. in den Polizeiberichten erfaft wur-
den, doch einen Einblick in die von den offiziellen Weiblichkeitsmodellen
abweichenden Verhaltensweisen. Hier betranken sich Frauen und machten
offentlich Skandal, sie priigelten sich, nicht nur mit anderen Frauen, sondern
auch mit Minnern, und manchmal toteten sie auch. Frauen aus den Ober-
schichten blieben fiir die Widerspenstigkeit die subtileren Riickzugs- und Aus-
weichmoglichkeiten der Krankheit und der Wohltitigkeit.

Die Endlichkeit des “ewig Minnlichen”

DaB die Vorstellungen von Weiblichkeit sich im Laufe von Zeit und Raum
verindern, gehort mittlerweile fast zu den Gemeinpldtzen gesellschaftlicher
Erkenntnisse. Aber auch das “ewig Minnliche” ist ein Mythos. Der lateiname-
rikanische Machismo hat sicher weit zuriickliegende historische Wurzeln,
sowohl in der iberischen Welt, als auch in den vorspanischen Gesellschaften,
aber so, wie wir ihn heute verstehen, ist er ein relativ modernes Konstrukt.
Ebenso wie die weiblichen Symbolfiguren untrennbar mit der Herausbildung
der ersten mexikanischen Nation verbunden sind, ist der Macho wesentlich
eine Schopfung, die mit der Revolution als Wegbereiterin des modernen
Mexiko zusammenhzngt.*?

Maya Nadig versucht eine Deutung des Machismo, indem sie ebenfalls von
der historischen Erfahrung der Kolonisierung ausgeht.*? Diese bedeutet ihrer

Ansicht nach eine extreme Bedrohung der minnlichen Ehre des Kolonisierten
durch den Unterdriicker. Diese Spannung verschiebt sich auf das Verhiltnis
zwischen den Geschlechtern, wobei die Ehre eng mit der Stellung des Mannes
gegeniiber der Frau und in der Familie verbunden wird. Vor dem Hintergrund
des Marienkults und der aztekischen Geschlechterkonstruktionen, so Nadig,
entwickelt sich “eine ganz besondere Form des Umgangs mit der Scham und
der Ehre der Geschlechter: der Machismo.” 4

In der Diskussion {iber die psychoanalytischen Erklirungsansitze zum Machis-
mo kritisiert die Autorin, daf} die Frau als Subjekt praktisch nicht vorhanden ist
(nicht einmal in der bekannten Studie von Erich Fromm und Michael Maccoby
zur “Soziopsychoanalyse des mexikanischen Bauern”, 1970), jedoch als Mut-
ter des Macho haufig die “Schuld” fiir aggressives minnliches Verhalten
zugeschoben bekommt. Zum anderen laufen derartige Deutungsmodelle
Gefahr, gesellschaftliche und kulturelle Verhiltnisse zu psychologisieren.
Nicht frithe Kindheitserlebnisse machen den Macho, sondern die negative
gesellschaftliche Konstruktion von Weiblichkeit treiben schon den Knaben
dazu, sich zur Festigung seiner méannlichen Identitit scharf vom Weiblichen
abzugrenzen.

Auch bei umfassenderen kulturhistorischen und sozialpsychologischen
Erkldrungsmodellen bleibt die Frage offen: Haben Frauen denn nicht auf
Unterdriickung und Kolonisierung reagiert, haben sie keinerlei Widerstinde
entwickelt? Wir haben bereits gesehen, daB sie es sehr wohl getan haben. Und
die zweite Frage: Warum nimmt denn der minnliche “Widerstand” den
Umweg iiber die eigenen Frauen? SchlieBlich: Mexiko ist seit langem kein
koloniales Land mehr, seine Abhingigkeiten sind heute anderer Art. Eine
monokausale Ableitung des Machismo aus dem Kolonialismus liuft Gefahr,
den Gegenwartsbezug zu verlieren und gerade im scheinbaren historischen
Bezug ahistorisch zu werden. Zudem enthilt die Interpretation von Machismo
als Widerstand gegen Kolonialismus eine Legitimationsgrundlage machisti-
scher Verhaltensweisen.

Viele Studien schreiben machistisches Verhalten ausschlieBlich den subalter-
nen Klassen zu, obwohl diese Ideologie auch in den Mittel- und Oberschichten
vorhanden ist. Dies ist moglicherweise neben Vorurteilen auch darauf zuriick-
.ZUfiihren, daB Unterschichtenménner aufgrund ihres Bedrohtheitsgrades und
ihres begrenzteren kulturellen Repertoires ihren Machismo lautstirker und
auffallender in Szene setzen miissen. Nadig beruft sich hierbei auf den Anthro-
pologen Pitt-Rivers, der zu dem Schlu kommt, daB in der Oberschicht die
Ehre eine Frage der Klassenzugehorigkeit und Herkunft, in den subalternen
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Klassen dagegen der Sexualitiit und der Geschlechterrollen ist.*> Wiewohl dies
griffig klingt, konnte es auch eine Neuauflage des alten Klischees von der
“sexuellen Haltlosigkeit” der Unterschichten sein!

Der Machismo beschrinkt sich jedoch nicht auf die Geschlechterbeziehungen,
sondern durchdringt das gesamte soziale System.

Er kann z.B. eine wichtige Rolle bei der Aufrechterhaltung der bestehenden
wirtschaftlichen und sozialen Ordnung spielen. Es gibt Autorinnen und Auto-
ren, die glauben, daf ein Interesse an der Aufrechterhaltung des Machismo als
Mythos besteht, und zwar bei amerikanischen und europdischen Ethnologen
ebenso wie bei den Herrschenden in Mexiko selbst. Damit legitimierten sie
durch die Abqualifizierung der Ausgebeuteten ihre eigene Uberlegenheit und
die Notwendigkeit steuernder Eingriffe.*6

AuBerdem ist die machistische Rivalitit unter Ménnern in der Lage, Energie
zu absorbieren, die sich sonst in sozialen Spannungen zwischen verschiedenen
Klassen oder Ethnien entladen knnte.

So wie dem politischen System Mexikos machistische Strukturen zugute kom-
men, ist es andererseits selbst zutiefst von diesen Strukturen gepragt: angefan-
gen vom “Presidencialismo”, der Konzentration politischer Macht in der Per-
son des Prisidenten, iiber den “Charrismo”, die korporative Kontrolle von
Angestellten, Bauern und Arbeitern und dem “Caudillismo”, dem Gefolgsmén-
nertum in Parteien und anderen sozialen und politischen Gruppierungen. Lag-
arde driickt es zugespitzt und zutreffend so aus:

“Weil aber der patriarchalische Machismo alle Institutionen pragt, ist der grof-
te Macho, der Chef, Kazique und Caudillo, der Prasident der Republik.” 47

Ein “richtiger” Macho hat stark, gewalttitig, nachtragend, erobernd, potent und
autoritdr zu sein, gleichzeitig aber auch unverantwortlich und nachléssig -
wobei die dem typischen Mexikaner nachgesagte Haltung von volliger Gleich-
giiltigkeit bezeichnenderweise “Importamadrismo”48 genannt wird. Insofern
beinhaltet der Machismo zwar patriarchalische Strukturen, ist jedoch nicht
identisch mit ihnen.*’

Worauf auch immer man den Machismo zuriickfiihrt, ist Nadig darin zuzustim-
men, daB sein Uberleben auf einem impliziten Konsens beruht, “an (dem)
beide Geschlechter aufgrund ihrer Ambivalenzen und der Unsicherheit der
eigenen Identitit teilhaben.”

Der Alltag des Machismo sieht hiufig anders aus, als es die Stereotypen wahr-
haben wollen. Anthropologische Arbeiten iiber das Leben indianischer Bauers-
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frauen z.B. konnen die These von der vollig unterdriickten und machtlosen
Frau kaum bestétigen. Frauen wissen sehr wohl, ihre informelle Macht auch im
traditionellen offentlichen Bereich einzusetzen, z.B. indem sie sozusagen hin-
ter den Kulissen die Kandidaten fiir die Besetzung wichtiger Amter der
Gemeinde entweder “aufbauen” oder auch deren Ruf vernichten.’! Ahnliches
gilt auch fiir die Frauen in den stddtischen Elendsvierteln, die in ihrem Kampf
um Verbesserung dg Lebensbedingungen ihre “Frauenangelegenheiten”, d.h.
ihre alltdglichen Uberlebensstrategien, in den politischen “6ffentlichen”
Bereich hineinverlagern.

In der politischen Kultur des Machismo bestimmen Loyalititsbeziehungen
zwischen Minnern weite Bereiche des wirtschaftlichen und politischen
Lebens. So gibt es in Mexiko fiir viele Positionen nicht etwa eine formelle Ein-
stellung und Entlassung, sondern eine “Einladung”, sich an einem Projekt zu
beteiligen, weil eine personliche Vertrauensbasis dafiir besteht. Am deutlich-
sten wird dies in der staatlichen Biirokratie: Spitestens bei jedem Prisidenten-
wechsel (alle sechs Jahre) miissen alle Funktionire von der mittleren Ebene an
zuriicktreten. Man geht davon aus, daB der “neue Mann” Leute seines Vertrau-
ens mitbringt. Hierbei kommt es nicht so sehr auf konkrete politische Inhalte
an, sondern auf das Zugehorigkeitsgefiihl zur Gruppe. Durch ihren Einfluf} auf
die familidre Kultur verwalten die Frauen eine Art soziales Kapital, das die
Minnerbiinde stiitzt und erginzt: Beziehungen, die fiir ihre Schaffung und
Aufrechterhaltung notwendig sind, werden in Rdumen und unter der Regie von
Frauen angekniipft. Dies allein schon fiihrt die Dichotomie zwischen “privat”
und “6ffentlich” ad absurdum.>?

Die Spielregeln anzuwenden, bedeutet gleichzeitig, zu ihrer Aufrechterhaltung
beizutragen.>® Das mexikanische politische System verdankt seine oft geprie-
sene und von anderen lateinamerikanischen Lindern nie erreichte Stabilitit
unter anderem seiner Fihigkeit, potentielle Storfaktoren rechtzeitig zu integrie-
ren. Dies gilt fiir die politische Opposition und auch fiir die Frauen. Ihnen wur-
den und werden bestimmte, klar umgrenzte Riume innerhalb des Systems
durchaus eingerdumt: im Gesundheits- und Bildungswesen, in der Jugend- und
Kultumolitik. Frauen konnen Abgeordnete in beiden Kammern des Parlamen-
t§s sein und, dies allerdings nur in Ausnahmefillen, sogar zur Gouverneurin
elnf:s Bundesstaates aufsteigen. Eine Frau als oberste Richterin, Polizeichefin
Universititsrektorin oder gar Prisidentin war noch nicht im Gesprich. ’

Aber es handelt sich nicht um eine monolithische Ordnung. Immer mehr Fak-
tore-n brlngen die traditionellen systemstiitzenden Mechanismen aus dem
Gleichgewicht und stellen die Mythen des Machismo in Frage. Dazu zihlen
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der Zwang zur Modernisierung, Verinderungen in der Familienstruktur,
zunehmende Integration der “pflegeleichten” weiblichen Arbeitskraft (z.B.
die Tndustrie im Grenzgebiet zu den USA) und vor allem die tiefe Legitimati-
onskrise des politischen Systems selbst. So widerspricht z.B. die Senkung der
Geburtenrate und die Propagierung der Kleinfamilie (“la familia pequefia vive
mejor”) dem Virilitatskult, der viele Kinder als Beweis minnlicher Potenz
ansicht.5 Auf der anderen Seite gibt es immer mehr Familien, in denen Mén-
ner durch Abwesenheit glinzen, sei es, weil sie auf der Suche nach Moglich-
keiten in den Norden gewandert sind, sei es, weil sie sich auf gute alte Macho-
art der Verantwortung entziehen. Die Umstédnde machen es vor allem fiir die
Frauen, aber auch fiir viele Médnnern immer undankbarer, die Spielregeln des
Machismo weiter einzuhalten. So gibt es denn seit den 80er Jahren immer
mehr Frauen und auch etliche Minner, die die Komplizenschaft aufkiindigen
und damit den Konsens briichig werden lassen.

Kurzum “das Minnerbild (ist) angekratzt”. 55 Fernsehzuschauer konnten kiirz-
lich eine Kostprobe davon bekommen, als der Film “Intimititen in einem
Badezimmer” des mexikanischen Filmemachers Jaime Humberto Hermosillo
zu spiter Stunde im ARD lief. In dieser Satire auf die biirgerliche Familie ist
der Haus’herr” ein erfolgloser Schriftsteller, der - Minnermagazine in der
Hand, Zigarette im Mund - auf der Kloschiissel masturbiert: eine bestenfalls
mitleiderregende, eher aber zum Lachen reizende komische Figur.”®
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ken, angepaBt-tiichtigen Mutter. In der machistischen Gesellschaft Mexikos scheint die-
ser Frauentyp sich am ehesten gegen die Ménner behaupten zu konnen, die prompt als
Versager vorgefiihrt werden.”
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