Angela Meentzen

“Nur die Manner arbeiten - die Frauen kochen”
Interkultureller Austausch zwischen Aymara- und Quechuafrauen in Peru und
Bolivien

Im folgenden Beitrag geht es um die Auswertung von zwei interkulturellen
Austauschbegegnungen mit Landfrauen des Andenhochlandes in Peru und
Bolivien. Die erste Begegnung fand zwischen Aymarafrauen aus dem Raum
Puno und Quechuafrauen im Raum Cuzco in Peru statt. Im Rahmen der zwei-
ten Begegnung besuchten Aymarafrauen aus Puno in Peru lindliche und stadti-
sche Aymarafrauen in Bolivien.

Der Vergleich zwischen beiden Begegnungen wird am Beispiel der Aussagen
von Aymarafrauen aus Puno angestellt, die in beiden Fillen die jeweils ande-
ren Frauengruppen in Cuzco und Bolivien besuchten'.

Bei den Aymara-Landfrauen aus Puno handelt sich um Béuerinnen und Vieh-
ziichterinnen, die auf iiber 4000 m Hohe im Umkreis des Titicaca-Sees auf
einer flachen Hochebene leben. Es herrscht ein rauhes, sehr trockenes und hiu-
fig frostiges Klima, die Vegetation ist karg, und es gibt kaum Baumbestand.
Die okologischen Zonen innerhalb von Puno prigen die Schwerpunkte der
landlichen Produktion. In einigen hohergelegenen Dorfern steht die Viehzucht
im Vordergrund, so in Tarapoto. In anderen dem Titicaca-See ndhergelegenen
Dorfern wie in Tanapaca, halten sich Viehzucht und Landwirtschaft in etwa
die Waage.

Hauptanbauprodukte sind hier Kartoffeln, Saubohnen und Hirse - Quinua und
Canihua. In der Viehzucht werden vor allem Alpacas, Lamas und Schafe auf
Naturweiden gehalten.

Die Wollverarbeitung, in Form von Spinnen und Weben zur Herstellung der
eigenen Kleidung und von Gebrauchsgegenstinden spielt fiir die Aymarafrau-
en eine besondere Rolle.

Die typische Kleidung der Aymarafrauen aus Puno besteht aus weitschwingen-
den Wollrocken mit intensiven Rot-Gelb oder Schwarztonen, von denen meh-
rere gleichzeitig iibereinander getragen werden und aus buntgewebten Tiichern
mit deren Hilfe Lasten und Kinder auf den Riicken gebunden werden kénnen.
Dazu gehoren kleine runde Hiite und Gummisandalen.

In Cuzco handelt es sich um eine Berg- und Tallandschaft in einer Hohe zwi-
schen 3.200 - 3.600 Metern. Die Quechua-Landfrauen sind hauptséichlich
Biuerinnen, die Viehzucht nur nebenbei betreiben.

Das bolivianische Altiplano ist der Landschaft in Puno wesentlich &hnlicher
als die Landschaft von Cuzco. Hier hat die Landwirtschaft jedoch, trotz widri-
ger klimatischer Bedingungen, die Funktion der Versorgung der Grofistadt von
La Paz.

Interkultureller Austausch zwischen Aymara- und Quechuafrauen
aus Puno und Cuzco in Peru

Bei der Analyse der Schwerpunkte des interkulturellen Austausches zwischen
Aymarafrauen aus Puno und Quechuafrauen aus der Cuzco-Region kénnen wir
uns eine Vorstellung davon machen, wie die Aymarafrauen eine andere Kultur
betrachten, sie beobachten, was sie bei der Anniherung an diese Kultur empfin-
den und wie sie sie interpretieren. Gleichzeitig versetzt uns diese Analyse in
die Lage, ihre Sichtweise der Unterordnung der Frau und der dafiir verantwort-
lichen Griinde in beiden Kulturen zu erfahren, sowie ihre Vision der Moderne,
des Fortschritts oder Reichtums und des Riickstandes oder der Armut.

Die folgenden Aussagen stammen aus Gruppengespréchen, die von Mirz bis
Juni 1989 gemeinsam mit zwanzig zwischen 30 und 55 Jahre alten Ayma-
rafraven aus den lindlichen Gemeinden Tanapaca (Kreis Acora) und Tarapoto
(Kreis Huacullani) im Departement Puno gefiihrt wurden.

Eine unbekannte Umwelt

Bei der Bewertung ihres interkulturellen Austausches mit Quechuafraven aus
der Cuzco-Region griffen die Aymarafrauen auf eine Reihe von Erlebnissen
zuriick, die sie besonders beeindruckt hatten, z.B. die Zugreise und das Uber-
queren einer Hiingebriicke, um ihre Anniherung an eine fiir sie ungewohnliche
und neue Umwelt zu beschreiben.

Besonderen Eindruck auf die aus der flachen Hoch-Ebene stammenden Ayma-
rafrauen machten die hohen Berge und die Tiler in der Cuzco-Region, die eine
freie Aussicht auf Felder und Weideflidchen verhindern, den Himmel und sogar
die Wolken verdecken, sowie die breiten Fliisse und die groBen Baume, die auf
der Hochebene kaum vorkommen. Unterschiedliche landwirtschaftliche
Produkte fallen ins Auge; als zwei der wichtigsten werden die Aussaat von
Mais und Gerste erkannt und genannt. Tiere, wie z.B. Ziegen, die iiberraschen-
derweise kein wildwachsendes Steppengras, sondern angebaute Luzerne
fressen, gibt es fiir die Aymarafrauen in Puno nicht.

Ein anderer auffallender Unterschied besteht in der rdumlichen Anordnung
von Anbauflichen und Weiden auf Bergspitzen und -hingen. Dieser Gegen-
satz zur Hochebene von Puno iiberraschte besonders. Selbst die Haustiere sind
auf der Bergspitze an abfallenden Hingen angeleint. Die Beobachtungen, daf3
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selbst die Schafe angebunden werden und nicht frei herumlaufen kénnen, daf3
Weidefldachen knapp sind, und daB die Tiere nur Luzerne zu fressen bekom-
men, lassen vermuten, daf3 es in Cuzco nicht viele Tiere gibt.

Auf der anderen Seite ist mehr Ackerland zu sehen. In der Cuzco-Region wer-
den sogar die Berghiinge bebaut. Das gibt AnlaR zu Uberlegungen, warum dies
in Puno nicht der Fall ist, und ob diese Fldachen in Puno vielleicht zu sehr ver-
nachlédssigt werden.

Aufgrund der Frostgefahr scheinen die Berge den Aymara jedoch nicht sehr
geeignet fiir die Landwirtschaft. In Puno fehlt es an geeignetem Ackerland, die
Berge bestehen aus purem Fels und Gestein. Da derjenige, der mehr Land und
Vieh besitzt, in Puno als reicher gilt, miifiten die Aymara reicher sein als die
Quechua.

Das andere Klima mit dem vielen Regen und seine Auswirkungen auf die
Landschaft (z.B. Erdrutsche) und die Tierwelt (geféhrliche Schlangen) iiberra-
schen und erschrecken die Aymara. Die groBien Eukalyptusbdume flofen ihnen
Respekt und Furcht ein, so als ob irgendein Vorfahre in Form einer Schlange
in ihnen versteckt sein konnte.

AuBerdem scheint die Kleidung der Aymara fiir diese Umgebung nicht geeig-
net zu sein, da die breiten Rocke auf den schmalen Bergwegen zusammenge-
driickt werden und sich an den Felsen aufreiben.

Die Hingebriicke stellt fiir sie eine ihnen vollkommen unbekannte Art der
Anpassung der Menschen an ihre Umwelt dar, und wird mit sehr grofien Fliis-
sen und Biumen in Verbindung gebracht. Sie bewegt sich auf verdichtige Art
und Weise, und es bleibt ihnen unerklirlich, woran sie aufgehingt ist, und wie
der VilcanotafluB so breit sein kann. So viele unbekannte und bedrohliche
Dinge auf einmal rufen MiBtrauen hervor, so, als die Briicke sich bewegt und
die starke Stromung des Flusses ein eigenartiges und unbekanntes Gerdusch
erzeugt. Die gleiche Reaktion ruft das Gerdusch des fahrenden Zuges hervor.
Mehrmals auf der Reise in die Cuzco-Region wird die Angst vor einem Unfall
deutlich, der eine - noch dazu von etwas Unbekanntem verursachte - Verlet-
zung zur Folge haben konnte.

Die 6kologischen Unterschiede werfen andere technische Probleme fiir die
Landwirtschaft auf. Gelegentlich zeigt sich Verstdndnis dafiir, daf} die unter-
schiedlichen Probleme auch anders als die eigenen geldst werden konnten.

Es werden nicht nur Produkte genannt, die in Puno nicht angebaut werden, und
aufgezeigt, welchen von diesen Produkten besondere Bedeutung zukommit, die
Frauen aus Puno beziehen sich vielmehr auch auf ihren jahreszeitlich beding-
ten Anbau.
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Die unterschiedlichen Gewohnheiten bei der Erniihrung sind nicht immer ein-
fach zu akzeptieren, es kommt sogar zu Ablehnung, z.B. als Chicha (fermen-
tiertes Maisgetridnk) und Picante (sehr scharfes Gewiirz) angeboten werden.
Das weitverbreitete Kauen von Cocablittern wird als etwas Riickstindiges dar-
gestellt, und in engem Zusammenhang mit der angeblichen Armut der Que-
chua gesehen; da sie kein Land fiir Viehzucht haben, konnen sie also auch
nicht {iber viel Nahrung verfiigen. In diesem Zusammenhang wird auf Vorur-
teile der dominanten westlichen Kultur zuriickgegriffen, so als kauten die
Aymara keine Cocablitter. Diese Behauptung “beweist” sozusagen den eige-
nen Fortschritt im Vergleich zum Riickstand der Quechua. Obwohl der Mais
geschmeckt hat, féllt die Bewertung der Nahrungsmittel nicht eindeutig aus.

Eine andere Sozialorganisation

Drei Elemente der sozialen Organisation der Quechua beeindruckten die Ay-
mara vor allem: das familidre Zusammenleben von mehreren Generationen,
die Aufteilung des Innenraumes der Bauernhiuser und die geschlechtsspezifi-
sche Arbeitsteilung, die ihnen besonders eigenartig vorkam.

“Die einzelnen Dorfer sind weit voneinander entfernt, die Familien sind sehr
arm, in einem Haus leben fast 15 Menschen, und alle kochen zusammen.”
“Alle wohnen folgendermafien zusammen: Sie haben eine grofe Kiiche. Dort
befindet sich die Kochstelle, da das Bett und der Tisch. Die Wische hiingt an
der Wand. Auch ihre Kaninchen leben in diesem Zimmer. Ebenso wie die klei-
nen Hunde. Kaum hatten sie uns etwas zu essen serviert, als die Hunde und
Kaninchen angelaufen kamen.”

“Sie (in Cuzco) haben hochstens zwei Hiuser und leben dort alle zusammen.”
“Hier (in Puno)hat jeder sein eigenes Haus.”

“Es ist sehr trostlos, es gibt keine Hygiene, sie leben mit ihren Kleintieren
zusammen in einem Raum. Von den Familienoberhiduptern geht keinerlei Ord-
nung im Haus aus.”

Die Aymarafrauen sehen es als unhygienisch an, daB die Kiiche Teil des
Raumes ist, der gleichzeitig zum Schlafen, Essen und Aufziehen von Kleintie-
ren und Kindern dient. Das “beweist” die Armut, die sie von Anfang an ver-
mutet haben und wird als familiire Uberlebensstrategie unter besonders
schwierigen Bedingungen angesehen. Wieder bestitigt sich die Uberlegenheit
der Aymara, da jede Kleinfamilie bei ihnen ihr eigenes Haus hat. Der tigliche
Lebensraum der Quechua scheint nicht nur sehr eingeschrinkt, sondern auBer-
dem auch vernachlissigt.
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Eine andere geschlechtsspezifische Arbeitsteilung

Die geschlechtsspezifische Arbeitsteilung der landwirtschaftpch g§pr§gten
Quechuakultur entbehrt nach Ansicht der Aymara-Viehziichterinnen jeglicher
Rechtfertigung: o
“Qie arbeiten nicht zusammen mit ihren Eheménnern so wie wir. .
“Die Minner arbeiten mehr, scheinbar kénnen die Frauen nicht arbeiten, weil
sie so viele kleine Kinder haben. Die Frauen bleiben meistens im Haus.” .
“Die Frauen haben kleine Kinder, die sie nicht arbeiten lassen, deshalb berei-
ten sie nur das Mittagessen vor.”
“Die Frauen arbeiten nicht auf dem Feld, sie fiihlen sich nicht mit der Erde
verbunden, die groften Anstrengungen unternimmt der Mann.”
“Nur die Minner arbeiten. Die Frauen kochen ... .” .
“Die Frauen sien den Mais, Kartoffeln und andere Produkte, aber dann arbeitet
nur noch der Mann.” o
“Sie fijhren ein sehr trauriges Leben. Die Minner leisten die Hauptarbeit, die
Frauen bleiben meistens zu Hause.” . . .
Die Aymara stellen fest, daB die Minner fiir die landwirtschaftliche Produktlon
verantwortlich sind und erkennen ihre Arbeit an, wihrend die Arbeit der Frau-
en, die vor allen Dingen von der Geburt und der Erzichung der Kinder, fier
Zubereitung von Speisen und der Aufzucht von Kleintieren bestimmt wird,
nicht auf Anerkennung stoBt. Die Tatsache, daB die Frauen wihrend der Ernte,
d.h. im Moment des Austausches, nicht auf dem Feld arbeiteten,.macht “es
unmdglich, ihren Beitrag zur landwirtschaftlichen Produktion real einzuschiit-
zen. . .
Kinder zu haben, zu kochen oder Kleintiere aufzuziehen ist keine Arb.elt. Der
Grund fiir diese Negativbewertung der Arbeit der Quechuafrgu liegt'wwde.rum
im Vergleich und in der Beobachtung, dafl die Aymarafrau viel fleiiger sei als
die Quechuafrau: ‘ o
“Wenn wir, die Frauen in Puno, auf dem Feld arbeiten, dann arbeiten er mit
den Minnern zusammen, d.h. wir miissen schon sehr friih morgens Mittages-
sen zum Mitnehmen zubereiten.” .
“Hier ist es seit jeher iiblich, daB sowohl Frauen als auch Manner gleicher-
maBen arbeiten, aber dort in Cuzco arbeiten nur die Minner.” .
Die MiBbilligung der unterschiedlichen Ernéihrupgsgewohnhelten und der
Mangel an Erfahrung bei der Zubereitung von Qerlchten mit ande.re.n“Zutaten
als den eigenen verhindern die Anerkennung einer der Hauptaktivitdten der
Quechuafrau, der Zubereitung von Speisen. . .
Die Aymarafrauen vermuten noch nicht einmal, daf3 Kgcheg in Cuzco mlcht
das gleiche wie Kochen in Puno bedeutet, und daB es sich nicht nur um eine
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wichtige produktive und fiir die landwirtschaftliche Produktion grundlegende
Arbeit, sondern auch um eine gesellschaftlich bei den Quechua sehr anerkann-
te Tdtigkeit handeln konnte. In der Aymarakultur gibt es nichts Entsprechendes
zur Funktion der Gerichte bei den Quechua, und daher auch keine Moglichkeit
des Vergleiches. Das Phdnomen bleibt daher unverstindlich. Jedoch verliert
dieser Eindruck in dem Moment an Giiltigkeit, in dem die Aymarafrauen fol-
gendes beobachten:

“An einem Ort bereiten sie zwolf verschiedene Gerichte fiir diejenigen zu, die
arbeiten.”

“Wihrenddessen kamen ihre Eheménner nach Hause und fragten schlechtge-
launt: Ist das Essen schon fertig?”

“Die Minner sehen die Frauen nicht als gleichwertig an, sie denken, daB die
Frauen trage sind.”

Die Aymarafrauen hielten sich nicht lange genug bei den Quechua auf, um
selbst die Erfahrung zu machen und richtig einschiitzen zu konnen, was es
heiBit, zwolf verschiedene Gerichte fiir die Feldarbeiter zuzubereiten, und um
einer Ernte beizuwohnen oder aktiv an ihr teilzunehmen. Hier kommt die
Begrenztheit eines kurzzeitigen interkulturellen Austausches zum Tragen, dem
ein grundsitzliches Element fehlt, um sich der anderen biuerlichen Kultur
nihern zu koénnen: das Kennenlernen eines gesamten landwirtschaftlichen Jah-
reszyklus.

Die Aymarafrauen sehen sich einer anderen Sozialorganisation gegeniiber, die
sie nicht ihn ihrem sozialen Kontext, d.h. als fiir die Cuzco-Region und die
Anpassung der Quechua an ihre Umwelt spezifische Ordnung interpretieren
konnen, sondern sie mit den eigenen sozialen Praktiken vergleichen und ihnen
gegeniibergestellten. Das fiihrt Schritt fiir Schritt zu einer immer gréBeren Not-
wendigkeit der Selbstbehauptung durch imaginire Uberlegenheit.

Wir konnen hieraus schlieBen, daB die geschlechtsspezifische Arbeitsteilung
bei der Aymara- und der Quechuakultur so unterschiedlich ist, daB sich auch
die kulturelle Rolle der Frauen sehr voneinander unterscheidet. Diese Tatsache
verhindert eine sofortige Identifikation zwischen Quechua- und Aymarafrauen
in der alltéglichen kulturellen Umgebung rund um die Arbeit in Landwirtschaft
und Viehzucht, die Aufzucht von Kleintieren und die Zubereitung von Spei-
sen.

Diese fehlende Identifikation mit den alltdglichen Aufgaben zwischen Que-
chua- und Aymarafrauen fiihrt bei den Aymara zu einer Hinterfragung der
eigenen Identitdt, die sie nicht nur enttduscht und verunsichert, sondern ver-
zweifeln 1aBt. Die geschlechtsspezifische Arbeitsteilung der Aymara weist der
Frau Aufgaben zu, die eher mit der Rolle der Quechuaminner in der Produk-
tion iibereinstimmen. Das hat eine groBere Identifikation mit dem vermeintlich
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minnlichen Blickwinkel des Quechuamannes zur Folge, der die Quechuafrau
als triige ansehen muf und das wiederum verhindert das Autkommen von Soli-
daritit der Aymarafrauen mit den Quechuafrauen. So fliichten sich die Ayma}-
rafrauen in ein Uberlegenheitsgefiihl den Quechua gegeniiber, dessen Bestati-
gung sie in der Arbeit sehen, und schlieBen sich der stirkeren, dominanten und
iiberlegenen Seite an, ndmlich den Quechuaminnern. Als Folge daraus erkeq—
nen sie auch die anderen Aspekte des Lebens einer Quechuafrau immer weni-
ger an: die Erziehung der Kinder, die Herstellung von Kleidung, den Haushalt,
die Aufzucht von Kleintieren etc..

Die vermeintliche Ineffizienz der Quechuafrauen bei der Erledigung ihrer
Aufgaben

“Der Anblick ihrer Kinder hat uns auch traurig gestimmt, ihre Kleider sind
schon sehr alt. Unsere Kinder hier dagegen sind gut angezogen, auch wenn die
Kleider geflickt sind, dort aber in Cuzco werden die Kleider noch nicht einmal
geflickt.” .
“Dort webten sie gerade, die Frau webte eine Bettdecke und der Mann ein
Awayu (typischer bunter Stoff der Andenindianer), aber ihre Art zu weben ist
ganz anders als die unsrige, sie scheint noch aus der Zeit der Inkas zu stam-
men. Sie weben ohne Querholz, einfach so.”

“Wir haben sehr viel Trostloses gesehen, denn sogar die Minderjéhrigen haben
schon Kinder. Es ist wirklich traurig. Die kleinen Kinder haben nichts Gutes
anzuziehen, sie sind schlampig, ungekdmmt, es ist einfach traurig. Die Frauen
wickeln die 6/7-Monate alten Kinder einfach so in eine Decke, ohne Windeln,
um sie zu tragen.”

“Eine Frau muBte auf ungefihr zehn Kinder aufpassen, deren Miitter einfach
nur spielten. Die Kinder weinten ziemlich.”

“Die Kinder sind krank und schlecht erzogen, weil ihre Miitter sich nicht um
sie kiimmern.”

“Sie ziehen ihre Tiere im gleichen Haus auf, ihre Kinder haben fast nichts
anzuziehen.”

“Die Kinder leben im Haus wie Tiere.”

“Ich glaube, daB} diese Meerschweinchen z.B. ziemlich viele Haare verlieren,
damit kénnen sich die Kinder infizieren.”

Der Unterschied zwischen einer auf die Viehzucht konzentrierten und einer
landwirtschaftlich orientierten Gesellschaft wird immer deutlicher: Das Weben
und Schneidern der eigenen Kleidung sind Titigkeiten, die in engem Zusam-
menhang mit einer Gesellschaft stehen, die Viehzucht betreibt und Wolle pro-
duziert. Die Aufzucht von Kleinvieh dagegen ist in der Aymaragesellschaft
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nicht {iblich, sondern findet sich eher in einer landwirtschaftlich geprigten
Gesellschaft wie der der Quechua von Cuzco.

Die Art und Weise der Ackerbauern, ihre Kinder zu umsorgen und zu erzie-
hen, ist zu verschieden, als dal sie von den Aymara, die diese Sitten nicht ver-
stehen und als schédlich fiir die Kinder ansehen, ohne weiteres akzeptiert wer-
den konnte. Es ist interessant zu sehen, daB hier die durch den fehlenden
Kontakt mit der Umwelt, dem Klima und der gesellschaftlichen Sozial-Organi-
sation in der Cuzco-Region hervorgerufene Verwirrung so groB ist, daB sie den
Blick fiir die spezifischen Aufgaben und die Rolle der Quechuafrauen in die-
sem Kontext versperrt. Die einzig mogliche Erkldrung wire die fehlende Moti-
vation der Quechuamiitter, die aus ihrer Armut herriihrt:

“Die Frau bleibt den ganzen Tag tiber im Haus und geht nie hinaus. Sie scheint
trdge zu sein... .Es gibt keine Aufkldrung tiber Hygiene und Sauberkeit im
Haushalt.”

“Sie haben sehr wenig anzuziehen, aber sie sind sehr zértlich.. .”

“Ich glaube, dal es am vielen Biertrinken liegt, daB sie so geworden sind... .”
Andere Zeichen fiir Riickstindigkeit sind fiir die Aymara folgende:

“Sie laufen barfuf, einfach so.”

“Der Weg war weit. Wir sind an einigen sehr hdBlichen Hingen vorbeigekom-
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men... .

“Sie sagen, daB sie zu Fufl von ihren Dérfern nach Cuzco kommen.”

“Thre Hiuser befinden sich auf den Bergspitzen bei den Eukalyptusbdumen.
Man sieht die Hiuser kaum.”

“... es gibt sehr weit entfernte Hiuser ... .”

“Ihr Haus hatte ein Strohdach gehabt.”

“Alle Hauser sind aus Stroh. Es gibt kein einziges Dach aus Wellblech.”

“Ihre Hiuser sind aus Ziegeln.”

“Es gibt viele Analphabeten, viele Leute sprechen und verstehen kein Spa-
nisch, die meisten sprechen Quechua.”

“Sie haben viele Kinder, es sicht so aus, als wiiliten sie von nichts, es fehlt an
Erziehung und Ausbildung, die die Grundlage fiir alles sind.”

“Aber auch ohne Bildung miissen sie ihre Kleider waschen, aber das tun sie
nicht und sind auflerdem schlampig. Hier lduft niemand so herum... .”

“Schon die 15jdhrigen Médchen haben Kinder.”

“Die Frauen aus Cuzco tragen nur Rocke mit Béndern.”

“Sie kennen den Preis ihrer Produkte nicht.”

Die Selbstbehauptung in ihrer eigenen kulturellen Identitit, als Viehziichter
auf einer Hochebene in einem anderen Klima zu leben, den Markt besser zu
kennen und sich mit eleganten Récken herauszuputzen, in Kernfamilien - jede
in ihrem eigenen Haus mit einem Dach aus Wellblech - zu leben, Fahrrad,
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Motorrad oder Lastwagen zu fahren, statt weit zu laufen und erst spater Kinder
zu haben, wird als Zeichen fiir eine fortschrittlichere, reichere und modernere
Gesellschaft als die der Quechua angesehen.

Identifikationsmoglichkeiten

Das Identifikationsproblem zwischen Aymara und Quechua im Alltag ver-
schwindet, sobald es um Fragen der Unterordnung unter die dominante Kultur
geht. Folgende Aspekte der Identifikation tauchten auf:

Der Zugang zum Markt: Trotz des im Vergleich zu den Quechua besser_en
Zugangs der Aymara zum Markt besteht ein gemeinsames Problem im
Umgang mit den Hindlern und dem ungerechten Handel: . .
“Sie haben keinen Markt. Die Hindler nutzen sie aus und zahlen irgendeinen
Preis, der ihnen gerade pafit.”

“Es heiBt, daB viele der Hiindler aus Puno und Juliaca kommen.”

“Die Hindler fahren in die Dorfer, um Kartoffeln zu kaufen; sie nehmen sie
gleich sickeweise direkt vom Acker mit. Die Quechua verkaufen ihre Produkte
zu sehr niedrigen Preisen. Der Kiufer setzt den Preis fest.”

“Die Hindler fahren in die Dérfer der Quechua, um deren Produkte zu kaufen.
Die Frauen wissen nicht, wieviel eine Arrobe (Mafeinheit: 11,5 kg) wiegt,
sondern sie verkaufen einfach séckeweise.”

“Die Hindler kaufen direkt in den Dorfern zu den von ihnen festgesetzten
Preisen. Das reicht dann noch nicht einmal, um Kleider fiir die Kinder zu kau-
fen.” .

“Sie produzieren nicht genug fiir den Verkauf, sie ernten nur fiir sich, nur das,
was sie auch verbrauchen.”

“Die Preise aller unserer Produkte sind gesunken, und die Einnahmen reichen
uns vorne und hinten nicht, weder uns hier, noch unseren Schwestern in
Cuzco.” .
Die Identifikation zwischen Aymara- und Quechuafrauen nimmt zu: Verein-
zelt sind es sogar die gleichen Héndler aus Puno und Juliaca, die sie betriig.en.
Produkte aus dem Ackerbau und der Viehzucht kennen keine gerechten Preise.
Es regt sich jedoch weiterhin Widerspruch, denn withrend die Quechua den
Preis fiir ihre Produkte nicht kennen, ist er den Aymara sehr wohl bekannt.

Die fehlenden Moglichkeiten fiir Frauen, Schulbildung zu erlangen, stellt einen
weiteren Identifikationsaspekt dar:

“Erst seit kurzem beginnen die Frauen, eine gewisse Ausbildung anzustrebgn.
Sie sind Analphabetinnen, konnen ihren Namen nicht schreiben, Schulen gibt
es erst seit kurzem. Von klein auf fehlt es an Erziehung und Ausbildung.”
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“Auch uns fehlt es an Ausbildung. Friiher gab es kaum Schulen, deshalb kén-
nen einige noch nicht einmal ihren Namen schreiben.”

SchlieBlich gibt es noch einen anderen Identifikationspunkt: die Organisation
in Bauernverbianden und Frauenorganisationen der Landfrauen, um beim Staat
Forderungen und eine grofere gesellschaftliche Anerkennung durchzusetzen:
“Sie hatten sich gut zuammengeschlossen, Minner und Frauen in diesem Bau-
ernverband.”

“Wir organisieren uns, damit weder die Quechua, noch die Aymara unter-
driickt werden und damit die Regierung uns Landfrauen anhort.”

“Wir kiimpfen dafiir, da die Preise der Produkte nicht ansteigen und daB wir
weiter vorankommen; das gilt gleichermaBen fiir Puno und Cuzco.”

“Wir haben ein einziges Anliegen. Wir konnen die Angst ablegen, und alle
Frauen konnen frei sprechen.”

Als es darum ging, die Griinde fiir die Unterordnung der Quechuafrau zu iden-
tifizieren, waren sich die Aymarafrauen einig dariiber, daB Erziehung und Aus-
bildung als entscheidende Faktoren anzusehen sind.

Zusammenfassend 1dft sich sagen, daB die Aymarafrauen ihre Kultur als rei-
cher und fortschrittlicher einschitzten, was ein gewisses Uberlegenheitsgefiihl
gegeniiber den Quechua hervorruft. Beim Vergleich der Beziehung zwischen
der dominanten Kultur und beiden untergeordneten Quechua- und Aymara-
Kulturen tritt jedoch eine sofortige Identifikation auf, da beide unterdriickte
Kulturen in der gleichen Situation und auf gleicher Stufe gesehen werden:
beide sind arm und von der Gesellschaft ausgegrenzt.

Interkultureller Austausch mit Aymarafrauen aus Bolivien

Dieser zweite Austausch fand zwischen Aymarafrauen vom Land und aus der
Stadt aus zwei verschiedenen Staaten statt: aus Peru, wo die Aymara eine Min-
derheit darstellen, und aus Bolivien, wo die Aymara die groBte ethnische
Gruppe sind.

Wihrend der biuerliche Alltag auf der Hochebene bei den Aymara in Peru und
in Bolivien dhnlich aussieht, verdient der Kontakt zu den in der Stadt, d.h. in
La Paz lebenden Aymara und die Anpassung der Aymarazuwanderer an diese
Umgebung besondere Aufmerksamkeit.

In diesem Umfeld nehmen die Kriterien fiir Fortschritt und Riickstand, Armut
und Reichtum neue Dimensionen an. Die Aymara aus Puno fanden in Bolivien
eine hohere Entwicklung der Aymarakultur vor, die eine weitgehende Aneig-
nung von Elementen aus der westlichen Kultur beinhaltet und es den Aymara
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ermdglicht, in fast allen Bereichen der Gesellschaft, sogar im Parlament, ver-
treten zu sein.

Aufgrund der groBen Anzahl thematischer Schwerpunkte dieses zweiten Kul-
tur-Austausches, wollen wir uns hier als Beispiel nur auf einige Elemente der
Aymarakultur, ihr Erscheinungsbild und ihre Akzeptanz in beiden Lindern
sowie auf die Beziehung zwischen Aymarafrauen vom Lande und aus der
Stadt beziehen.

Die folgenden Aussagen wurden bei gemeinsamen Gesprichen von Mirz bis
Juli 1990 mit 22 Aymarafrauen zwischen 28 und 55 Jahren aus Tanapaca
(Kreis Acora) und Tarapoto (Kreis Huacullani) im Departement Puno zusam-
mengetragen.

Eine gemeinsame Identitiit und Kultur?

“Sie sprachen ein schones und gepflegtes Aymara, unseres ist nicht so ... .”
“Das Aymara, das wir sprechen, ist anders, sic haben sehr gut gesprochen, wir
reden anders, und sie haben gelacht ... deshalb hatten einige unserer Schwe-
stern Angst und dachten, dal wir vielleicht schlecht sprechen.”

“Alle haben sich am Gesprich beteiligt und sich gegenseitig unterstiitzt. Wir
sind ein biBchen #ngstlich; aber sie haben iiberhaupt keine Angst, das hat mir
gefallen, ich wiirde sagen, daf wir auch so sein miiiten.”

“Die Musik, die wir dort gehort haben, gefiel uns sehr, Mocefiadas (typische
Musik, die mit Mocefios, einer Art Fagott, gespielt wird) und Chufios (typische
Musik, die die Kartoffelernte und _weiterverarbeitung begleitet), sie ist freudi-
ger und machte einem richtig Lust mitzutanzen.”

“In Bolivien tanzt man richtige Schrittfolgen, langsam, ruhig, nicht so wie wir,
durcheinander.”

“Ihre Acker waren mitten in den Punagrasflichen, Caifithua, Quinua, Kartof-
feln inmitten der Punagrasflichen. Sie hatten das Unkraut nicht vorher ent-
fernt, ich habe mich verwundert gefragt, wie sie es wohl angestellt hatten, so
zu sden.”

“Fiir mich sind sie besser als wir, sie haben bei allem geduldig zur Seite
gestanden, wir konnten uns nicht so um jemanden kiimmern. Sie haben uns mit
groBer Zuneigung und sehr herzlich empfangen.”

Die bolivianischen Schwestern vom Lande sind in jeder Beziehung ein gutes
Beispiel. Wieder herrscht die Beobachtung durch Gegeniiberstellung vor, dies-
mal aber ordnen sich die peruanischen Aymara unter.

Die bolivianischen Aymara werden nicht nur als iiberlegen angesehen, weil
ihre Identitit als Aymara ausgeprigter ist, sondern auch, weil sie, um so sein
zu konnen, notwendigerweise auch wirtschaftlich gesehen reicher sein miissen:
“Gie haben mehr als wir, auf dieser Seite hier sind wir drmer, das gilt auch fiir
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die B6den und die Bdume, wir haben noch nicht einmal Bdume. Sie haben dort
ziemlich viele Tolastrdaucher.”

“Sie hatten verschiedene Tiere. Ihre Felder sind groB, unsere sind nicht groB.”
Und da die bolivianischen Frauen so fortschrittlich und reich sind, miissen ihre
Ehemiinner ihnen auch viel mehr helfen, als es die der armen Frauen aus Puno
tun.

“In Bolivien erhalten die Frauenorganisationen viel mehr Unterstiitzung von
Seiten der Ménner, wenn also die Frauen etwas vorschlagen, helfen ihnen die
Minner ziemlich, hier dagegen passiert das nie, wenn wir etwas beschlieen,
sagen die Minner uns, daf es nichts tauge, und so kommen wir nicht voran,
ganz im Gegenteil.”

Sprache, Kultur und Geschichte der Aymara

Das bolivianische Aymara ist dem in Puno gesprochenen dhnlich:

“Sie sind anders, ein biBchen sind sie uns #hnlich, aber sie benutzen andere
Worter, sie sprechen nicht wie wir.”

“Was die Sprache angeht, so gibt es schon Unterschiede, denn sie sprechen
weicher, eleganter, wihrend wir schneller Worte vermischen.”

“In Bolivien sprechen sie fast die gleiche Sprache, einige Worter, einige Aus-
driicke sind anders.”

“Die Bolivianerinnen sprechen und schreiben, wir dagegen sprechen Aymara,
konnen es aber nicht schreiben.”

“Die Lehrer bringen uns nur bei, Spanisch zu schreiben, nicht Aymara. In
Bolivien dagegen lehren die Lehrer sie, Aymara und Spanisch zu schreiben,
deshalb kénnen sie das ziemlich gut.”

“Die Aymarakulturen in Bolivien und Peru sind fast identisch, nur sprechen
und schreiben sie in Bolivien besser, wir dagegen sprechen nicht wie es sich
gehort, folglich haben sie also einen Vorsprung uns aus Puno gegeniiber.”

Auch im Umgang mit der Geschichte der Aymara beobachteten sie grofie
Unterschiede zwischen Bolivien und Peru:

“Wir erinnern uns z.B. an das Tupac Katari-Denkmal? auf dem Platz von Ayo,
dort steht er mit seinem Kuhhorn in einer und seiner Fackel in der anderen
Hand, um zu leuchten, das iiberraschte uns.”

“Aus Bewunderung fiir diesen Mann, der fiir die Banern gekdmpft hat, haben
sie Steintafeln mit den Namen derjenigen, die ihn bei seinem Kampf unter-
stiitzt haben, immer wenn sie etwas in ihren Dorfern machen wollen, bitten sie
ihn um Erlaubnis.”

“Deshalb lassen sie sie bis heute noch hochleben und erwihnen Tipac Katari
und Bartolina Sisa, sie lassen sie nicht nur auf Spanisch hochleben so wie wir.”
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“Sie bringen Hochrufe auf sie aus, indem sie die Enkel von Tudpac Katari hoch-
leben lassen.”

Die Aymara in Bolivien haben ihre Aymarahelden, denen zu Ehre sie nicht nur
ein Denkmal errichtet haben, sondern die sie bis heute als Vaterfiguren und
Vorbilder verehren und deren Nachkommen sie hochleben lassen.

Sogar im Volkskundemuseum in La Paz wird an diese Aymarahelden erinnert:
“Dort im Museum haben wir Figuren der groBen (Aymara)-Kampfer gesehen,
z.B. Tupac Katari und seine Frau, hier in Peru hitten wir hochstens (Spanier
wie) Francisco Bolognesi, Pizarro und andere ... .”

In Peru dagegen gibe es keine Indianerhelden, sondern nur spanische Eroberer
und Helden aus dem Krieg gegen Chile, die dem Volk der Aymara nicht als
Vorbilder dienen. Diese Sicht der Geschichte wird in Peru durch die Schulen
verbreitet. Kurzgesagt finden die Aymarahelden in Bolivien Anerkennung, in
Peru ist das bisher nicht der Fall.

Gegensiitze zwischen Aymarafrauen vom Lande und aus der Stadt

Beim Kontakt mit der Stadt, d.h. mit La Paz, wird zunichst die Raumordnung
mit der lindlichen verglichen:

“Die Hiuser befinden sich auf den steilen Abhingen ...”

“Sie haben die Berge in kleine Stiicke aufgeteilt und die Hiuser dehnen sich
immer mehr aus. Eines Tages wird es keine Berge mehr geben, sondern nur
noch Hiuser.”

“Thre Autos fahren wie Schafe in zwei Reihen, jedes Haus verfligt tiber ein
Auto, oder die Leute selbst stellen sie her ....”

“Sie fahren in drei Reihen, man hat kaum Platz zum Laufen, iiberall gibt es
Autos, man kommt nicht an ihnen vorbei ... .”

Treffen mit stiidtischen Indianerinnen, den Cholas, in Laz Paz

Das Treffen mit den Aymara in La Paz 10st Uberraschung aus:

“Diese Cholas sind ganz anders, sie tragen lange Reifrocke, sie sind nicht wie
wir, wir sind anders ... .”

“Ihre Kleidung ist anders, sie tragen lange Reifrocke, sie sind nicht wie wir,
wir sind anders. Deshalb schauten sie uns auch so an und sagten:.’Das sind
Peruanerinnen.” Wir sind anders.”

Auf den ersten Blick scheinen die Unterschiede nur eine Frage der anderen
Kleidung zu sein. Aber es ist doch notwendig, viele‘_andere Unterschiede her-
vorzuheben, die nicht so offensichtlich sind wie das Auflere:

“Weil wir anders sind als sie, finden sie uns eigenartig, sie wollten sogar ihre
Polizisten veranlassen, uns zu schikanieren, wir erschraken sehr ... .”
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“Wir liefen auf einer langen StraRe und befragten die Héndlerinnen, einige von
ihnen lieBen sich auf Band aufnehmen, andere nicht. Sie fragten, warum wir
sie interviewen wollten, und beschimpften uns: ‘Kriegt Ihr Geld dafiir?” Sie
fingen an, mit uns zu streiten ... .”

“Sie haben uns angeguckt, als ob wir eine Folkloretanzgruppe wiren.”

“Einige der bolivianischen Héndlerinnen nannten uns ‘peruanische chawlleras’
(Fischverkduferinnen).”

“Sie verachten uns ziemlich ... sie nennen uns ‘peruanische chawlleras’.”

“Sie sind bestimmt sehr schlechte Leute. Als Hiandlerinnen haben sie Geld und
fiihren sich als ‘Grandes Dames’ auf.”

Das Verhalten der Cholas 148t bei den Frauen aus Puno keinen Zweifel dariiber
aufkommen, daB sie vollkommen anders sind, obwohl sie Aymara sprechen
und die gleiche Art von Rocken tragen. Um das noch einmal zu unterstreichen,
lassen die Cholas aus La Paz keine Gelegenheit aus, ihre Verachtung zu zei-
gen: sie beschimpfen die Peruanerinnen, gucken sie komisch an, beleidigen sie
und zeigen sie sogar bei der Polizei an. Um sie zu beleidigen, greifen die Cho-
las zu einem Ausdruck, der deutlich macht, da die Peruanerinnen von weit
her kommen, und zwar aus der Gegend um den Titicacasee, wo Fischfang
betrieben wird, eine Gegend und eine Beschiftigung, mit denen die Cholas
angeblich nichts zu tun haben, selbst wenn sie dort geboren sein sollten.
Bestenfalls nennen sie die Peruanerinnen “Fischverkéduferinnen®.

Bei den Peruanerinnen lassen sich eine ganze Reihe widerspriichlicher Gefiihle
feststellen, auf der einen Seite Neid, da die Bolivianerinnen weifle Beine
haben, die sie mit ihren teuren Reifrocken aus Qualititsstoffen gut bedecken,
und langlebige Hiite tragen. Auf der anderen Seite kritisieren die Peruanerin-
nen, daf die Rocke der Bolivianerinnen so lang sind, daf} sie damit die Strafe
fegen, zu viel Geld kosten, und ihre Hiite wie Teller aussehen. Hier sticht
besonders die “Sichtweise der Besiegten” ins Auge, da den Cholas weille
Beine wie die des Eroberers oder dominanten Weillen zugewiesen werden.
SchlieBlich bestiitigen die Peruanerinnen sich gegenseitig in ihrer Rolle der
armen Landfrauen, denn die Kleidung der anderen wiirde ihnen gar nicht ste-
hen, sondern sihe hiBlich aus. Die Betonung ihrer eigenen Identitit, d.h. der
von der Feldarbeit zerkratzten Beine und der kurzen Rocke aus dem Flanell-
stoff der Armen, ist gerechtfertigt, da das tégliche Leben der armen Frauen auf
dem Land ganz anders als in der Stadt ist.

Treffen mit “Gevatterin’ Remedios

Gemischte Gefiihle kommen bei den Frauen aus Puno noch einmal auf, als sie
einer Chola gegeniiberstehen, die als Journalistin bekannt ist, sie zuvorkom-
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mend behandelt und im Radio und im Fernsehen von La Paz interviewt:

“Sie sagte, daB sie (frither) eine von uns war und auf dem Lande lebte, genauso
wie wir ... .”

“Sie spricht Aymara, sie sprach auch ein biichen Spanisch.”

“Die Gevatterin sagte uns: ‘Ich kleide mich als Frau.” Das gibt es so nicht auf
der peruanischen Seite.”

“Fiir mich ist sie eine wirkliche Chola, sie hat sogar Goldzéhne ... .”

“Mir hat sie iiberhaupt nicht gefallen, weil sie sich die Wimpern, den Mund
und das Gesicht anmalt. Landfrauen kennen das nicht.”

“Sie hat mich angesprochen, aber ich bin ziemlich erschrocken, da ihre Augen
und ihr Mund geschminkt waren; sie fragte uns, wo wir herkdmen ... .”
Angesichts dieser offensichtlichen Unterschiede sagte sie im Fernsehen etwas
Uberraschendes:

“Ich mit meinem Reifrock bin Abgeordnete, wir, die wir einen Reifrock tra-
gen, werden geringschiitzig behandelt, wir miiBiten alle so sein.”

“Sie war Bauernvertreterin, aber sie triigt elegante Kleidung, sie sprach Ayma-
ra und sagte, daB sie zuerst gewihlt wurde ... dann erst wurde sie Abgeordnete,
aber sie scheint sehr eingebildet zu sein.”

“Ich glaube, es miiite eine Abgeordnete wie sie geben, nicht nur Ménner, so
wie das jetzt der Fall ist; vielleicht wiirde sich mit einer Abgeordneten etwas
dndern ... .” \
“Hier sprechen wir Aymara und haben deshalb Angst, offentliche Einrichtun-
gen zu betreten, aber dort in Bolivien sprechen alle Aymara, die Journalisten,
die Abgeordneten und andere. In Peru dagegen tun sie so, als verstiinden sie
nichts, selbst wenn sie Aymara sprechen, so wie der Abgeordnete Daniel Quis-
pe Machaca von der Aymara-Partei. Aber kaum sitzt er an seinem Schreib-
tisch, spricht er kein Aymara mehr. In Peru gibt es wirkliche Ausgrenzung.”

Eine Frau aus La Paz, die sogar Abgeordnete geworden ist, streicht heraus, daf3
sie aufgrund ihrer Reifrocke diskriminiert wird. Sie hat nicht vergessen, wie
man Aymara spricht, und hat die Frauen aus Puno herzlich empfangen. In Peru
wiire das nie moglich, hier leugnen die Aymaraabgeordneten ihre Herkunft,
denn die Aymarakultur ist ausgegrenzt und wird geringgeschiitzt. In Bolivien
dagegen ist das Aymara eine akzeptierte Sprache, die tiberall gesprochen wird:
in den staatlichen Einrichtungen und sogar im Fernsehen.

Grenzen im Kopf haben sich verschoben - Einige Uberlegungen zu beiden
Begegnungen

Die Aussagen, die sich auf die Grenze zwischen Peru und Bolivien beziehen,
unterstreichen noch den Blickwinkel der Besiegten:
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Die Grenze besteht, um die peruanischen Aymara aus Bolivien herauszuhalten,
wo es den Menschen besser geht. Die Grenze dient dazu, die Sicherheit in
Bolivien zu gewihrleisten, denn in Peru gibt es viele Diebe und skrupellose
Leute, die nach Bolivien gehen konnten, um dort die Dinge zum Scheitern zu
bringen. Es scheint das Verhidngnis der Aymara aus Puno zu sein, als Biirger
eines Landes wie Peru leben zu miissen, in dem andere Leute, die nicht zu den
Aymara gehoren und weit weg in Ayacucho leben, Menschen umbringen.
Bolivien ist ein besseres Land als Peru, denn dort passiert so etwas nicht.

Die Aymaravertreterinnen aus Puno sprechen sich den Quechua gegeniiber
einen Vorsprung zu, sie fithlen sich reicher, fleiBiger, weniger isoliert, ordent-
licher, besser angezogen, anerkannter und von ihren Méannern mehr geschitzt
als die Quechua.

Im Vergleich jedoch mit den bolivianischen Aymara sowohl vom Lande als
auch aus der Stadt fiihlen sie sich riickstindig, ungebildet und arm. Die boli-
vianischen Aymara vom Lande sind fortschrittlicher, denn sie sind reicher und
gebildeter, da sie besser sprechen und tanzen, Aymara schreiben konnen,
ordentlicher sind, besser das Feld bestellen, daher auch fleifliger sein miissen
und ihnen mehr Anerkennung von den Minnern zuteil wird etc..

Im Falle der in der Stadt wohnenden Aymara, den Cholas, erkennen die Perua-
nerinnen durchaus deren Vorsprung und grofieren Reichtum an, beurteilen die
Cholas aber mit Ambivalenz, da sie aullerhalb des ldndlichen Umfeldes leben.
Auf der einen Seite spiiren die Peruanerinnen gewissen Neid, auf der anderen
Seite duBern sie sich kritisch zu deren Arroganz und der zweifelhaften Uber-
nahme von Gebriuchen der dominanten Kultur wie z.B. das Schminken und
offene Vorzeigen ihrer weilen Beine und ihres Reichtums durch luxuriose
Kleidung.

Auf der einen Seite sind die Aymarahelden in Bolivien Nationalhelden, und
wichtige Personlichkeiten sprechen tiberall Aymara, auf der anderen Seite aber
verleugnen die Cholas aus La Paz ihre lindliche Herkunft und briisten sich
damit, vollkommen anders als die Peruanerinnen zu sein.

Auswirkungen der interkulturellen Austauscherfahrungen sind
unterschiedlich

Auf der personlichen Ebene haben die Aymarafrauen die Griinde, erkannt die
eine personliche Entfaltung verhindern. Sie nennen u.a. die Kinder, die fehlen-
de Anerkennung ihrer Fihigkeiten und Intelligenz, ein Mangel an Bildung, der
es auch unmdglich macht, den Kindern Kenntnisse liber andere Kulturen zu
vermitteln.



Auf der familiiren Ebene ist die Reaktion der Eheménner auf die Teilnahme
der Aymarafrauen an den verschiedenen Begegnungen unterschiedlich:

“Einige haben Verstindnis, aber andere verstehen iiberhaupt nichts; seit wir
unsere Organisation gegriindet und ihnen alles von Anfang bis Ende erzdhlt
haben, helfen uns unsere Minner und sagen uns, was wir besser machen konn-
ten.”

Aber es gibt auch Fille, in denen die Eheminner ihre schiichternen Frauen
ermutigt, und sie fast zur Teilnahme gezwungen haben.

Bisweilen muB auch erst die Eifersucht des Ehemannes iiberwunden werden,
um die Reise antreten zu konnen:

“Zuerst, noch vor der Reise, sagte mir mein Mann, daf} er nicht alleine bleiben
konnte und mit mir reisen wiirde; daraufhin habe ich ihm gesagt, da die Frau-
en entschieden hitten, daf Minner nicht mitkommen konnten. Er meinte, daB
er mitkommen miisse, und daf er seine Reise selbst bezahlen wiirde. Ich habe
ihm immer wieder gesagt, daB Minner uns nicht begleiten konnten, und
schlieBlich hat er akzeptiert, zu bleiben. Dann, als ich von der Reise zuriick-
kam, fragte er mich, und ich habe ihm von dem Papierkrieg an der Grenze
erzihlt. Er war schlieBlich iiberzeugt und meinte, daB “unsere Mama” (eine der
Mitarbeiterinnen von ILLA) uns gut La Paz gezeigt hétten.”

Am Anfang wollte der eifersiichtige Ehemann seine Frau nicht alleine mitrei-
sen lassen, aber schlieBlich gab er nach.

Auch der Familie des Ehemannes kommt groBe Bedeutung zu, vor allen Din-
gen der Schwiegermutter, die entscheidenden Einflufl auf den Tagesablauf der
Frauen hat. Im Falle derjenigen Frauen, die selbst nicht reisen konnten, hat der
interkulturelle Austausch zu einer bewuBteren und kritischeren Betrachtung
des Verhaltens ihrer Ehemiinner und Verwandten verholfen.

Die einwdchige Reise einer Bauerin hinterfragt notwendigerweise ihre Rolle in
der Familie und fordert wihrend ihrer Abwesenheit in vielen Fillen eine
grofere Beteiligung des Mannes an den “Frauen”aufgaben:

“Die Verwandten freuten sich sehr iiber unsere Reise, einige jedoch waren
auch beunruhigt und sorgten sich, wie es uns wohl in einem anderen Land
ergehen moge. Die Ménner hatten ein paar Schwierigkeiten beim Kochen.”
Einige sind aber auch darunter, die gerne die Rolle des Hausmannes spielen:
Mein Mann sagte mir, er habe sehr gut gekocht und zwar ‘k’ispefio” (Quinua-
kekse mit Kalk) fiir die Midchen ... .”

Die Auswirkungen beschrinken sich jedoch nicht nur auf die engsten Famili-
enmitglieder; sie wirken in die Dorf-Gemeinschaftsebene hinein.

“Unsere Verwandten, die zu Hause geblieben sind, sagten uns, daBl es gut sei
und daB sie uns im Radio gehort hitten. Unsere Eheménner baten uns, ihnen
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von Anfang bis Ende alles iiber die Reise zu erzihlen, die wir von unserer
Organisation aus gemacht hatten. AuBerdem muBten wir auch den GroBmiit-
tern von allem erzihlen.”

Eine Form der Unterordnung von Landfrauen besteht darin, die 6ffentliche
Meinung gegen sie zu richten. Frauen haben Angst vor dieser Form der Kon-
trolle, denn sie schadet ihrem Ruf und disqualifiziert sie. In diesem Fall jedoch
verlangen sie ihre Rechte und fiihlen sich ermutigt und stark genug, um das
Problem anzugehen. AuBlerdem erreichen sie eine groBere Anerkennung durch
die Minner, die sich bewuft werden, daB} ihre Frauen nicht mehr so unwissend

sind, da sie an Orte gereist sind, die die Eheménner zum Teil selbst nicht ken-
nen.

Die Motivation fiir die Arbeit in der Frauenorganisation der Aymara ist sehr
stark geworden, sie lassen sich nicht mehr so leicht entmutigen:

“Aber als wir zuriickkamen, hatten wir ein kleines Problem und zwar sagten
uns unsere Minner, daBl wir das Geld zum Fenster herausgeworfen hitten.
Aber auch so wollen wir uns weiter organisieren und nicht an diesem Punkt
stehenbleiben.”

“Diese interkulturellen Austauschbegegnungen helfen uns Biuerinnen, uns
gegenseitig kennenzulernen, uns bewuBt zu werden, wie wir leben, und wie
wir mit unserer Organisation weiter vorankommen koénnen, und festzustellen,
wie wir Biuerinnen sind.”

Anmerkungen

! Die Austauschbegegnungen wurden im Rahmen eines Entwicklungsprojektes mit
Landfrauen in Puno angeregt, das von der Nichtregierungsorganisation “ILLA, Zen-
trum fiir Bildung und Kommunikation” durchgefiihrt wird. Die Autorin war dort zwi-
schen 1987 und 1990 als Entwicklungshelferin titig. Die spanische Version des Arti-
kels wurde in den Nummern 10 und 11 der Zeitschrift von ILLA in Lima, Peru
zwischen 1991 und 1992 veroffentlicht (Boletin ILLA).

2 Tupac Katari und seine Ehefrau Bartolina Sisa waren mafgeblich am letzten grofien
Aufstand der Aymara und Quechua gegen die Spanier im Jahr 1780 beteiligt.
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