Soraya Duval
Sexus und die neue Verschleierung
- Islamistische Frauen in Agypten -'

"Ich wurde in einer franzdsischen Schule ausgebildet, konnte nicht
richtig arabisch und probierte den westlichen Lebensstil aus. Es war
die Zeit meiner grofen 'Gahiliyya'?. Die Furcht vor Gott und seine
Barmherzigkeit hat mich zum Islam zuriickgefiihrt. Im Islam fand ich
Sicherheit, Gliick und Wahrheit. Das Gliick, das ich nicht einmal auf
den viel bewunderten Straf3en des Champs Elysées in Paris empfand”
(Fiihrerin einer 'Salafi'-Gruppe’).

Die islamischen Frauengruppen in Agypten sind Ausdruck einer breiteren
sozialen Bewegung, die in den 70er Jahren in Agypten entstand. Nach
Herbert Blumers Typologie sozialer Bewegungen zeigt sich, wie eine 'gene-
relle soziale Bewegung' den Weg fiir 'spezifische soziale Bewegungen'
ebnet (zit. in: Turner & Killian, 1957, 344-45). Die islamischen Frauen-
gruppen konnen als solche 'spezifische soziale Bewegungen', die eine
'islamische Alternative' aus weiblicher Sicht anbieten, gesehen werden.

Mein Artikel basiert auf einer Untersuchung iiber die Erfahrungen islami-
scher Frauen in vier verschiedenen Gruppen ('Salafi', 'Tabligh', 'Zahra',
'"Muslimbriider') und iiber die Rolle, die sie in der Machterhaltung oder in
der Verinderung von Machtbeziehungen spielen. Als Methodik wurde die
teilnehmende Beobachtung, d.h. Anwesenheit bei Treffen oder Studienkrei-
sen und informelle Interviews mit Anfiihrern von Gruppen sowie mit Grup-
penmitgliedern angewandt. Ich untersuche etwas, das ein unklarer po-
litischer Kampf islamistischer Frauen zu sein scheint. Frauen, die einerseits
aktiv gegen ihre eigene Ungleichheit kimpfen und andererseits ihre eigene
Unterwerfung akzeptieren oder unterstiitzen. Obwohl es am wichtigsten ist,
die Auseinandersetzungen von Frauen innerhalb der spezifischen Inter-

! aus dem Englischen iibersetzt von Marissa Pablo-Diirr.

2 Gahiliya bedeutet buchstiblich Unwissenheit, aber in der islamischen Geschichte weist
es auf eine Periode der Verehrung von Idolen im vorislamischen Arabien hin.

3 Salafi oder Salafiyyin deutet auf die wahren Anhénger des Prophets 'al-Salaf al-Salih'
hin.
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aktionen von Geschlecht, Klasse und globalen Ungleichheiten im kulturellen
Setting zu lokalisieren, meine ich, daB die Ergebnisse fiir das Verstehen der
widerspriichlichen Rolle der Frauen in Machtverhiltnissen auch fiir andere
Zusammenhinge anregend sein konnen. Bei meinem Versuch, die dgypti-
sche Situation, wie sie sich in den 70er Jahren entwikkelte, zu verstehen,
werde ich das Phinomen Islamismus als ein prozeBhaftes, multi--
dimensionales behandeln und den historischen Hintergrund fiir die Faktoren
anfithren, die das Entstehen von Islamismus und islamistischen Frauen-
gruppen forderten.

Die islamische Strémung 'At-tayyar al-islami’'

Islamistische Gruppen wuchsen in den 70er Jahren stirker an, verbreiteten
sich und gewannen seitdem an Boden. Dies wird durch die islamische Klei-
dung 'al-ziyy al-islami' fiir Minner und Frauen sichtbar®. Eine Vielzahl von
Faktoren haben zum Wachstum solcher Gruppen und dem neuen Typus
islamischer Einstellung beigetragen. Ein groBer Teil der Literatur datiert
das Hervortreten dieser Gruppen auf die Zeit nach der Niederlage von
1967, die zwar politisch-militirischer Natur war, aber iiber die Leistungen
des Regimes hinaus reichte und eine vorhandene tieferliegende, komplexe
Strukturkrise aufdeckte. Die Niederlage, die die Menschen wie ein Schock
traf, wurde mit vielfiltigen Argumenten erklart: Das Militdr sei elitdr,
korrupt und biirokratisch geworden oder Agypten sei technologisch unter-
entwickelt. Die bedeutendste Erklirung, die in der dgyptischen Gesellschaft
die Runde machte, war jedoch, daB die Agypter Gott verlassen hitten und
deshalb von Gott verlassen worden seien.

Ali E. Dessouki (1982) und Nabil Abd Al-Fattah (1984) haben eine weitere
Dimension zur Erklirung des Phinomens in die Diskussion eingefiihrt: Die
Ausbeutung oder der Gebrauch von Religion von 'Oben’, d.h. dem Regime,
zum Zwecke der Legitimation. Beide Erkldrungen sind triftig in Bezug auf
einen Zustand der Unruhe, der sich durch die spiten 60er und frithen 70er
Jahre zog. Aus meiner Sicht sind aber die determinierenden Faktoren, die
auf die 'islamische Alternative' als Ausweg hinweisen und sogar von den
Islamisten als Slogan 'al-islam huwa al-hall' (Der Islam ist die Losung)

4 Der Begriff bedeutet, daB sie die islamischen Bedingungen von Keuschheit erfiillen.
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benutzt werden, in der Periode nach dem Krieg von 1973 zu finden. Der
Iran, Pakistan und Afghanistan hatten einen auBerordentlichen EinfluB auf
die spirituelle Verstirkung der islamischen Strémung, sei es durch eine
Gruppe oder durch personliche Einstellungen, obwohl diese Linder au-
Berhalb des Nahen und Mittleren Ostens liegen. Die islamische Revolution
im Iran 1979 und die Islamisierung Pakistans unter General Zia ul-Haq nach
der Machtiibernahme 1977 wie auch der Kampf der Mugahiddin gegen den
Kommunismus wurden als Vorbilder betrachtet. Die Islamisierung des
Sudans unter al-Bashir nach der Machtiibernahme im Juli 1991 ist ein
jingeres Beispiel hierfiir.

Wir miissen hervorheben, daB sich in unserem Verstindnis von Islam zwei
gleich wichtige Ebenen prisentieren. Auf der Makroebene ist die islamische
Geschichte durch einen Universalismus charakterisiert, reflektiert etwa
durch die herrschende Einheit des Glaubens, wenn es sich um die heilige
Botschaft handelt. Auf der Mikroebene ist der Islam jedoch spezifisch. Wie
Ali H. Dessouki (1982, 14) zeigt, sind islamische Erfahrungen historisch
betrachtet nicht monolithisch. Mit der horizontalen oder territorialen Expan-
sion des Islam und mit der vertikalen Expansion durch soziale Klassen ist
die islamische Erfahrung und dadurch auch die islamischen Aktivititen von
spezifischen kulturellen und regional bedingten Einschrinkungen konditio-
niert.

Der dgyptische Fall ist keine Ausnahme. In seiner Geschichte widerspiegeln
sich beide Charakteristika des Islam, der Universalismus und die Spezi-
fizitdt. Die 'Islamische Alternative' ist nicht per se ein neues Phinomen.
Ihre Befiirwdrter und die Formen der Artikulation haben sich jedoch ver-
dndert. Die Faktoren national-6konomischer und gesellschaftlicher Unruhe
schaffen giinstige Bedingungen fiir die Artikulation einer 'islamischen
Alternative'. Aber sowohl die Darlegungen als auch die Antworten auf diese
Krifte verédndern sich mit der Zeit. Die Herausforderungen an Muhammad
Abduh, Rashid Rida und ihre Anhinger um die Jahrhundertwende waren
andere, als diejenigen, die in den spiten 20er und 30er Jahren, die Bewe-
gung Hasan al-Bannas hervorbrachten. Dies war auch in den 70er Jahren
der Fall, als sich die Erscheinungen der politischen, sozialen und wirt-
schaftlichen Krise Agyptens unterschiedlich darstellten und infolgedessen
eben auch die Artikulation der 'islamischen Alternative'.
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Nationalismus - Islamismus

Eine weitere Konsequenz der Niederlage war der Vertrauensverlust in
Nasser und seine gesamte sidkulare Ideologie. Seine 'sozialistischen' Pro-
gramme wurden jetzt als Fehler bewertet. Nach Nassers Tod 1969 wandte
sich die Regierung unter Sadats Herrschaft von einer sozialistischen Politik
ab. Sadat erlaubte den Muslimbriidern ('al-ikhwan al-muslimun'), ihre Ak-
tivititen, die Nasser verboten hatte, wieder aufzunehmen. Wihrend sich die
Regierung zunehmend von sozialistischen Verpflichtungen zuriickzog,
wollte Sadat die 'Ikhwan' als eine Basis fiir die Opposition gegen seine
Gegner benutzen. Nach dem Abkommen mit Israel begannen Publikationen
der Muslimbriider, die ein breites Publikum erreichten, nicht nur den
Nasserismus und Kommunismus sondern auch Sadat's Politik zu kritisieren.
Ihre religiose Sprache wurde zur Sprache der Unzufriedenheit und der
Ablehnung. Nachdem sie Popularitit gewonnen hatten, konnte Sadat es sich
nicht mehr leisten, gegen sie vorzugehen, ohne sich selbst dem Vorwurf,
anti-islamisch zu sein, auszusetzen. Zuerst mufite er seine Position durch
den Gebrauch religidoser Ausdrucksweise legitimieren und deklarierte sich
als gerechten muslimischen Herrscher eines Staates, der auf den Zwillings-
stiitzen Glaube ('Iman') und Wissenschaft ('Ilm") basierte (Ibrahim, 1980).

Die Bedingungen waren inzwischen derart, daB sie Unzufriedenheit erzeug-
ten. Die Regierung lieB sich auf eine 'Politik der offenen Tiir' ein und
verabschiedete Gesetze zur Forderung auslindischer Investitionen, die der
einheimischen Industrie schadeten. Das Land wurde von Luxus- und Kon-
sumgiitern iiberschwemmt, was weit tiber die Konsummdglichkeiten der
meisten Agypter hinausging. Diese Politik brachte sowohl plotzlichen
Reichtum fiir wenige als auch dreiste Korruption und begierigen Kon-
sumismus. Die meisten Agypter erfuhren die negativen Folgen des Riick-
zugs der Regierung aus der internen Entwicklung und dem &ffentlichem
Sektor. Die Einschreibungen in den Universititen blieben hoch, wihrend
der offentliche Sektor, die Hauptquelle der Beschiftigung fiir Hochschul-
abginger, zuriickgeschraubt wurde. Arbeitslosigkeit, eine unproduktive
Arbeiterschaft und das Wachstum der Biirokratie strapazierte die Regie-
rungsressourcen. Um den Druck zu lindern, wurden die Restriktionen zur
Auswanderung gelockert. Hiervon profitierten sowohl die professionellen
Klassen als auch die ungelernten Arbeiter, die fiir eine begrenzte Zeit in die
arabischen Ol-Staaten gingen. Wihrend Geldsendungen vom Ausland
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Agyptens Haupteinnahmequelle harter Devisen wurden, verringerte sich je-
doch nicht die Arbeitslosigkeit. Dies verursachte einen 'Brain-drain' fiir
diejenigen, die am besten ausgebildet und beschiftigungsfihig waren (Fer-
gani, 1980; Ibrahim, 1982). Zuriickkehrende Migranten aus den reichen
Ol-Staaten fiillten nicht nur die Reihen des auffallenden Konsumerismus,
sondern kamen mit neidischem Unmut gegeniiber der dort erfahrenen
Behandlung und ungleichen Verteilung, die sie beobachtet hatten, zuriick
(Duval, 1989). Ein anderer wesentlicher Faktor fiir die Unzufriedenheit
stellte das Camp David Abkommen dar, das Agypten an die USA zugunsten
einer Westbindung und Befriedung mit Israel band. Die USA sicherten
groBe Entwicklungsfonds, die ins Land flossen. Sie schufen auch eine
unbequeme politische und wirtschaftliche Allianz, die Agypten von seinem
traditionellen Platz als Fiihrer der arabischen Welt entfremdete. Dieser
Verlust eréffnete der politischen Opposition die Chance, gegen die fehlen-
den Fiihrungsqualititen des Regimes und den moralischen Verfall zu
argumentieren und ermdoglichte eine zunehmende Opposition islamischer
Gruppen. In dieser spannungsgeladenen politischen Atmosphire wurden
dazu der Status der Frauen und ihre familialen Rollen in die politische
Diskussion eingebracht (Ayubi, 1982).

Selbst zu der Zeit als Agypten versuchte, seine Verbindungen zur arabi-
schen Welt wiederherzustellen und die Fiihrungsstellung darin wiederzuer-
langen, verschlechterte sich die politische Lage durch die 6konomischen
Schwierigkeiten weiter. Abgesehen von sehr hohen Auslandsschulden litt
Agyptens Wirtschaft unter der Abhiingigkeit von Migranteniiberweisungen
und Tourismus, die in den letzten Jahren zuriickgegangen waren (Abd El-
Khalek, 1982). Nach dem Golfkrieg 1991 war ein groBier Riickgang an
Migranteniiberweisungen zu verzeichnen, da die meisten Migranten aus dem
Irak, einem GroBabnehmer &dgyptischer Arbeiter, zuriickgekehrt wa- ren.
Der Tourismus wurde insbesondere 1993 durch die Bombardierung touristi-
scher Ziele von Seiten militanter Gruppen beeinfluBt, die fiir einige Touri-
sten todlich ausging.

Die 70er Jahre scheinen die Dekade gewesen zu sein, in der die Religion
fast in der gesamten arabischen Welt zum Hauptsprachrohr fiir die Unzu-
friedenheit wurde. Ali H. Dessouki (1982, 3) zeigt, daB in der arabischen
Welt der Islam den arabischen Nationalismus als Ideologie des Protests
verdringte. Nationalismus wird angesichts der heutigen Herausforderungen
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fiir ausgedient oder ungeniigend betrachtet. Wie dem auch sei, die Tatsache
bleibt, daB der Islam sich mit seinem Potential der Politisierung und einem
nicht zu leugnenden EinfluB auf den politischen Prozef als lebensfihig
erweist. Dies wird in der iranischen Revolution von 1978 und der Ermor-
dung des dgyptischen Prisidenten Sadat am 6. Oktober 1981 deutlich. Auf
nationaler Ebene kénnen wir neuere Vorfille in der dgyptischen politischen
Szene verfolgen. Die Ermordung von Farag Foda® durch eine islamistische
Gruppe 1992, die versuchte Ermordung des Ministers fiir Information am
21. April 1993 und eine Serie von Kémpfen zwischen Polizei und Islamisten
in Asyut (Oberdgypten) aber auch in verschiedenen Stadtteilen Kairos
(Imbaba, Heliopolis) und die Serie von Angriffen auf Touristenorte sind
mehrere Beispiele. Die Auseinandersetzung zwischen dem Polizeiapparat
und den Islamisten erreichte ihren Héhepunkt in der dgyptischen politischen
Arena. Gewalt seitens des Regimes in Gestalt von Massenverhaftungen,
MassenerschieBungen, Inhaftierungen ohne Verhdr, Folter, Todesurteilen
usw. haben eine Welle der Gegengewalt militanter islamischer Gruppen
ausgelost®. Die Regierung, die in einem weiteren verzweifelten Versuch
sogar die nicht-militanten islamistischen Strémungen unterdriickte, die in
den unterschiedlichen Berufsvereinigungen (Ingenieurwissenschaften,
Medizin, Journalismus, Rechtswissenschaft, Akademiker, Naturwissen-
schaftlern) EinfluB gewannen, erlief} einige Gesetze, die deren Autonomie
einschrinkte, sodaB nunmehr eine generelle Atmosphire der Unzufrie-
denheit unter allen Islamisten erzeugt wurde.

Die Islamische Alternative

Wiihrend der 70er Jahre verfocht in Agypten mehr als eine Gruppe eine
'islamische Alternative'. Eine Gruppe von Intellektuellen rief zu einer
islamischen Linken ('al-yasar al-islami') als den Weg auf, den 'westlichen
Zivilisationsimperialismus' blofzulegen und zu bekdmpfen. Zudem haben
die Muslimbriider (‘al-ikhwan al-muslimun'), die militirische Akademie
(MA, 'al-Takfir wal-Hijra") und die 'Gihad'-Gruppe’ die 'Islamische Alter-

5 Sdkuldrer, anti-islamischer Schriftsteller (so die Interpretation der Autorin).

§ Eine Gruppe namens Gihad, deren spiritueller Fiihrer Omar Abd ar-Rahman ist, und
der zur Zeit im Exil in den USA lebt, hat die Verantwotung fiir einige Morde und
Bombenattentate iibernommen. Die Gruppe ist zur Zeit die militanteste in Agypten und
wird in den Medien fiir jegliche Unruhe verantwortlich gemacht.
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native' (Ibrahim, 1982) befiirwortet. Alle stimmten mit der Notwendigkeit
des Wandels iiberein. Sie unterschieden sich aber in der Wahrnehmung der
aktuellen Situation, die gedndert werden sollte. Zudem existierten andere
Gruppen wie 'Muhammad's Jugend' ('Shabab Muhammad') und 'Soldaten
Gottes' ('Gund Allah'). In letzter Zeit kamen zwei Gruppen namens 'al-
Shawqiyyin' (ihr Fiihrer hief Shawqi) in Oberidgypten und eine weitere
'Partei Gottes' ('Hizballah') in Alexandria dazu (al-Ahram, 1992). Wir
miissen uns bewuft sein, daB es weitere Gruppen geben kann, die unterge-
taucht sind und iiber die nichts bekannt ist. Die erwihnten Gruppen zogen
durch ihre Schriften und die Beteiligung an Auseinandersetzungen mit dem
Regime die 6ffentliche Aufmerksamkeit auf sich.

Ich beabsichtige zwischen den schon erwahnten aktionsorientierten Gruppen
und den semi-aktionsorientierten Gruppen wie den 'Salafis'®, 'Tabligh'® und
'Zahra'"® zu unterscheiden. Dieser Unterschied ist in Abgrenzung zu weni-
ger materialistisch geprigten Bruderschaften wichtig, die nicht aktionsorien-
tiert jedoch immer noch populir sind. Die 'Salafis', die '"Tabligh' und die
'Zahra' sind Gruppen, die groBe Popularitit in Agypten erlangten. Sie sind
nicht nur interessant, weil sie eine synthetisierte Ideologie zwischen den
aktionsorientierten und den Sufis aufzeigen, sondern auch, weil simtliche
Frauengruppen innerhalb dieser Gruppen entstanden sind. Der Fokus dieses
Artikels wird sowohl auf die Frauen dieser drei Gruppen, als auf die ak-
tionsorientierten Muslimbriider gelegt werden.

7 Es ist wichtig anzumerken, daB diese Gruppen sich nicht als RHF, MA oder Gihad
bezeichnen. Diese Namen werden ihnen von den Behorden oder den Medien gegeben.

Die Muslimbriider - Vergangenheit und Gegenwart

Die Muslimbriider wurden 1928 von Hasan al-Banna gegriindet. Sie waren
stark anti-britisch und anti-westlich eingestellt. Die Bewegung versuchte,
das Volk zum reinen Islam zuriickzufiihren, der jeden Aspekt des personli-
chen und 6ffentlichen Lebens durchdringen sollte, um so die Nation von der
westlichen Dominanz zu befreien. Die Muslimbriider waren gegen die
Regierung und politischen Parteien, die sie als Importe westlicher Ideolo-
gien und Werkzeuge britischer Dominanz ansahen. Die Parteien wurden von
den hoheren Schichten monopolisiert, welche Teilnehmer an und Nutzniefer
der auslindischen 6konomischen Dominanz waren. Die Wut gegen west-
liche Dominanz und die Entschlossenheit, die Freiheit zu erlangen, waren
zentrale Anliegen der Bewegung. Al-Banna betonte die wichtige Rolle der
Frau in der islamischen Reformation und als Nebenorganisation wurde die
Gesellschaft der Muslim Schwestern ('al-akhwat al-muslimat') aufgebaut.
Eine andere erwihnenswerte islamistische Frauenorganisation dieser Zeit
(1936) war der 'Muslimische Frauenbund' der islamistischen Griinderin
Zeinab al-Ghazali. Obwohl sie unabhingig war, unterstiitzte al-Ghazali das
Anliegen der Muslimbriider. Ihr Verstindnis von der Rolle der Frau in
einer islamischen Gesellschaft stimmt mit den AuBerungen der Muslim-
briider tiberein.

"Der Islam verbietet nicht die aktive Teilnahme der Frauen im dffentlichem

Leben. Er verbietet ihr nicht, zu arbeiten, in die Politik zu gehen und ihre
Meinung zu dufern oder irgendetwas zu sein, so- lange es nicht ihre erste
Pflicht als Mutter, die ihren Kindern die islamische Bestimmung beibringt,
beeintrdchtigt. " (al-Ghazali, 1976, 19)

I
il Mitglieder des Gihads z.B. nennen sich die 'Islamische Gruppe Agyptens' ('Al-gamaa
T al-islamiya fi misr'). |
i | 8 Salafis oder Salafiyin bedeutet die aufrechten Anhingern von "Salaf al-Salih", die
‘ ﬁj | wahren Glidubigen wihrend der Zeit des Prophets und danach. Ihre Loyalitit ist an
; Saudi Arabien und an die 'Ulama’' (die religiosen Gelehrten) gerichtet sowie an die
L? Form des saudischen Islam, den sie praktizieren.
\

Al-Ghazalis verstirkte Zusammenarbeit mit den Muslimbriidern wurde
sowohl von der intensiven Verfolgung der Briider als auch der Ermordung
Hasan al-Bannas 1949 unterbrochen. Sie selbst wurde sechs Jahre lang
\ (1965-72) eingekerkert und von Schergen des Nasser-Regimes gefoltert.
Der muslimische Frauenbund funktionierte bis zu ihrer Gefangenschaft
1965, als er aufgeldst wurde. Bis heute hat er sich noch nicht rekonstituiert,
obwohl al-Ghazali weiterhin Reden hilt und fiir die islamische Bewegung
arbeitet. 1993 kam eine Zeitung 'Die Arabische Familie' ('al-Usra al--
Arabia'), in der al-Ghazali aktiv war, heraus. Sie wurde von den Muslim-
briidern herausgegeben und nach vier Ausgaben von der Regierung ver-

M ® Auf arabisch heiit es wortgetreu 'zu informieren'. Es ist ihre Pflicht, iiber den Islam ‘
I zu informieren.

i Obwohl die Gruppe in Syrien anders hieB, nennt sie sich in Agypten 'Zahra'. Sie verfiigt
I ‘1 I in Kairo auch iiber eine islamistische Frauenorganisation namens 'Zahra', welcher sich
‘ M auf die Tochter des Propheten Muhammad 'Fatima El Zahra' bezieht.

|
i 80 81
|

i l 10 Eine Gruppe, die urspriinglich von einer syrischen Frau in Syrien initiiert wurde.
l
\
f
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boten.

Die wichtigste Entwicklung in den 80er Jahren verkorpern die Muslimbrii-
der. Ihr Engagement fiir die Etablierung einer islamischen sozio-politischen
Ordnung, die auf dem islamischen Recht ('Sharia') basiert, hat sich iiber das
Predigen und Befiirworten hinaus in Richtung einer Institutionalisierung
entwickelt (Ibrahim, 1982). Dies setzte sich auf zweierlei Wegen durch:
Erstens in der Akzeptanz eines politischen Pluralismus und der sehr aktiven
Teilnahme an den Parlamentswahlen von 1984 und 1987. Zweitens in der
langsamen aber steten Errichtung einer islamischen Infrastruktur an Schu-
len, Krankenhiusern, Kliniken, Investitionsgesellschaften und anderen
kommerziellen Unternehmen. Die Dienstleistungen, die diese Unternehmen
anbieten, sind sauberer, manchmal giinstiger und weniger biirokratisch als
die der Regierung und mindestens so gut wie die der 'Infitah'- (Offene-Tiir-
)Unternehmen. Diese rapide wachsende Infrastruktur hat der Regierung
ohne Zweifel eine Verschnaufpause verschafft, aber gleichzeitig auch die
Popularitit der Muslimbriider um so mehr erhoht. Viele Frustrierte, die
wihrend der 70er Jahre keine andere Alternative hatten, als Gruppen wie
der 'Gihad'-Gruppe anzugehéren oder passiv in ihrer Unzufriedenheit zu
verharren, fanden in 80er Jahren eine attraktivere, bequemere, weniger
anstrengende und konventionellere Alternative in den Muslimbriidern. Ihre
Effizienz, bei Katastrophen den Massen zu helfen, erreichte ihren Héhe-
punkt nach dem verheerenden Erdbeben im Oktober 1992. Die Fihigkeit
der Muslimbriider, ihr Netzwerk sofort fiir die Armen und Obdachlosen,
deren Héiuser umgestiirzt waren, mobilisieren zu konnen, zeigte gleichzeitig
die Ineffizienz der Regierung mit deren diirftigen Hilfeversuchen, die viel
spdter als die der Muslimbriider erfolgten (Time, 1992). Der politische
Triumph, den die Muslimbriider erzielten, setzte die Regierung vor allem
wegen den niherriickenden Wahlen in Alarm. So wurden Gesetze erlassen,
die die Autonomie der Gewerkschaften und Berufsverbinde, die zunehmend
islamisiert wurden, begrenzen sollten. Meines Erachtens vergroBerte dies
jedoch die Attraktivitit von gewaltorientierten Gruppen und kann in der
wachsenden Gewalt dieser Gruppen in Agypten beobachtet werden.

Die Ideologie der semi-aktionsorientierten Gruppen

Wihrend die Sufis an Heilige und an deren Fihigkeiten, das Schicksal durch
Gebete an Gott zu beinflussen, glauben und ihre heiligen Stitten besuchen,
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um Hilfe und Segen durch ihre speziellen Verbindungen mit Gott ('Mad-
dad') zu erbeten, lehnen die semi-aktionsorientierten Gruppen diese
Bekenntnisse mit Widerwillen ab. "Es ist absolut verboten und siindhaft
('Haram'), Heilige zu verehren und sie um Dinge zu bitten oder auch nur
den entferntesten Glauben zu haben, daf3 sie in unser Schicksal intervenieren
konnen. Dies ist eine Form von Hdresie ('Shirk'). Der Islam ist auf der
Einzigheit Gottes ('Tawhid') aufgebaut. Nur Gott kann uns Bestimmung
geben, nur Gott kann sie dndern, und es ist nur Er, den wir um Hilfe oder
Vergebung bitten sollen. Es gibt keinen Vermittler zwischen irgendeiner
irdischen Person und Gott. Die Menschen, die dies tun, sind unwissend und
kennen ihre Religion nicht richtig." ('Tabligh'-Gruppe).

Die Sufis glauben an eine vertikale und personliche Beziehung zwischen
Individuum und Gott, die durch Verehrung und Beten verstirkt werden
kann. Endgiiltiges Gliick und Frieden sind die Friichte solch einer Bindung,
werden aber auch in der Nachwelt belohnt. Deshalb sind fiir die Sufis
weltliche Angelegenheiten einschlieBlich des Staates oder der Gesellschaft
von minderer Wichtigkeit, solange der innere Frieden erreicht wird. Anders
als in anderen Teilen Afrikas oder im Maghreb, wo Sufis politisch aktiv
sind, sind die Sufi-Gruppen in Agypten ginzlich unpolitisch und stellen
keine Gefahr fiir das Regime dar. Andererseits ist fiir die 'Salafis', die
'Zahra', und die 'Tabligh' gesellschaftliche Veridnderung eines der Haupt-
ziele, welches aber nur durch die innere Veridnderung eines jeden einzelnen
erreicht werden kann. Alle Muslime sollen sich einigen, um eine Gesell-
schaft hervorzubringen, die von der Ethik des Islam regiert wird, um Ge-
rechtigkeit und Gleichheit fiir alle zu sichern. "Wenn jeder den Taten des
Propheten Muhammads folgte, wiirde kein Mensch einem anderen weh tun,
und das Bdse widre beseitigt”. ('Tabligh') Obwohl die 'Salafis' und die
'"Tabligh' nicht in offener Konfrontation mit der Regierung stehen, und
gleichwohl sie die politische Beteiligung durch Reden oder Schreiben mei-
den, kritisieren sie die Ablehnung der Regierung, das islamische Recht
('Sharia') in allen Aspekten des Lebens einzufiihren, sowie die Korruption
und den moralischen Verfall in Agypten und das unmoralische Verhalten
von Minnern und Frauen in gemischt-geschlechtlicher Umgebung. "Sieh
nur die iiberbesetzten Busse, wo Mdnner und Frauen aneinander kleben und
Jjeder Mann seine dreckigen Hinde auf jede Frau, dort wo er mdchte, hintun
kann. Nennst Du dies Befreiung oder Emtwicklung von Frauen?" (Tabligh)
Diese Gruppen werden von der Regierung unterstiitzt, da sie fiir vollig
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ungefdhrlich beziiglich der Destabilisierung des Regimes gehalten werden
und damit das wachsende Gewicht der Muslimbriider, die aktionsorientierter
und in der direkten Konfrontation mit der Regierung stehen, herunterspielt
wird. Jiingste Verhaftungen von Mitgliedern dieser Gruppen mit dem Vor-
wurf, den sozialen Frieden zu stéren, konnten jedoch ein Zeichen fiir ihre
wachsende Politisierung sein. Unterdessen sind die Medienbericht-
erstattungen und TV Programme wihrend der Hauptzeit plotzlich offen fiir
einige 'Salafi'-Fiihrer, die ihre Ideen via TV, Video, Biicher, Zeitschriften,
Tonbdnder und religidse Studiengruppen in privaten Hiusern und Moscheen
verbreiten diirfen. Sie teilen mit den Sufis die Ideen von Selbstdiziplin und
der Reinigung des 'Ich' von vergangenen Siinden. Der Wendepunkt hin zum
Wandel liegt im inneren Sein, welches nach auBen wirken kann und all-
méhlich auf die ganze Gesellschaft ausstrahlt. Eines der Mitglieder fafte
diese Idee zusammen, indem er einen Koranvers zitierte: 'Gott wiirde eine
Gemeinde nicht 4ndern, solange sie das, was in ihren Mitgliedern selbst ist,
nicht verdndern'. Verdnderung wird als ein innerer ProzeB betrachtet, der
langsam nach auBen dringt. "Jeder soll bei sich anfangen und sich fragen,
wie der Prophet Muhammad und seine Anhdnger (*Sahaba') waren, und
versuchen, so wie sie zu sein. Nur wenn sie der Lehre des Propheten folgen,
konnen sie anderen Menschen sagen, was sie tun sollen und ihnen befehlen,
das Gute zu tun und das Bdse zu unterlassen (al-'amr bil ma'ruf wa an-nahi
an al-munkar')". (Salafi)

Die Muslim-Schwestern

Frauengruppen, die Verbindungen zu den Muslimbriidern hatten, waren in
der konkreten Politik engagierter als Frauen anderer semi-aktionsorientierter
Gruppen. Einige waren Mitglieder der Arbeitspartei - diese war friiher
sozialistisch, ist jetzt aber immer mehr islamistisch. Der GroBteil der Frau-
en ist hoher gebildet und in akademischen Laufbahnen, was die Dis-
kussionen unter diesen Frauen intellektueller und anspruchsvoller macht als
die iibersimplifizierte Logik, die in anderen Gruppen vorherrscht.

Einheimische Zeitungen werden sorgfiltig und regelmiBig von diesen
Frauen gelesen. Die Beherrschung von mindestens einer Fremdsprache
(Franzosisch, Englisch oder Deutsch) gibt ihnen Zugang zu den inter-
nationalen Debatten und Diskussionen in den verschiedenen Medien. Sie
sind infolgedessen in der Lage, sich ein umfassendes Bild iiber Agypten im
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Weltsystem zu machen. "Wdhrend der ganzen letzten Woche war aufer dem
herzlichen Empfang von Mubarak in den USA wdhrend seines letzten Staats-
besuches, und wie die USA verzweifelt seinen Besuch erwarteten, nichts in
den Regierungszeitungen zu finden. Die westlichen Medien berichteten sehr
wenig iiber Mubaraks Besuch. Das, was sie iiber Mubarak und seine Politik
berichteten, war nicht so positiv, obwohl er als der Held oder Verfechter
dessen, was sie einen 'moderaten’ Islam und ein 'demokratisches' Agypten
nennen, gilt. Tatsichlich hat Clinton nicht mehr als fiinfcehn Minuten mit
Mubarak verbracht. So herzlich wurde er empfangen." (Ikhwan) Frauen in
der Ikhwan-Gruppe sehen es als Pflicht eines gldubiben Muslim an, die
Gesellschaft in eine gerechtere und egalitirere -entsprechend den islami-
schen Vorstellungen - zu verindern. Sie duBern ihre Ideen bei Treffen,
Zusammenkiinften, 6ffentlichen Vortrigen und in Verdffentlichungen. "Als
muslimische Frauen ist es unsere Pflicht, die Stimme in der Politik unseres
Landes und in der Politik, die unser Leben als Frauen verdndert, zu erhe-
ben. Politik ist nicht nur eine Domdne der Mdnner, wie es viele Mdnner
propagieren wollen. Im Gegenteil, die Politik ist seit 1500 Jahren, als die
Frauen dem Propheten ihr 'Ja-Wort' (Ba'iya) gaben, unsere erste Aufgabe.
Wir wurden gleichermafen angesprochen und waren in Staatsangelegenhei-
ten gleiche Partnerinnen. Dies ist allerdings nicht das Konzept, das die
meisten muslimischen Mdnner mittragen. Irgendwo in ihren Hinterkopfen
schlummert die Wahrnehmung der Frau als Korper, die nur in die Kiiche
oder ins Bett gehort." (Fithrerin der Ikhwan)

Das soziale Profil

Zu Beginn meiner Teilnahme an diesen Frauengruppen, die vorwiegend
Bildungszwecke hatten, wie den Koran zu lesen und die AuBerungen des
Proheten ('Hadithe') zu erkliren, stand ich personlich einer Atmosphire des
Verdachts und der Abneigung gegeniiber. Meine Verbindungen zu einer
fremden Institution in Schweden und meine teilweise europdische Abstam-
mung waren von Nachteil fiir mich. Es wurden Fragen iiber den Nutzen
dieser Untersuchung gestellt, und ob die Idee, sie durchzufiihren, von mir
selbst stammte oder von Mitgliedern meines Fachbereiches bzw. meiner
Universitit vorgeschlagen worden war. Angesichts der angespannten politi-
schen Situation war dies nicht verwunderlich. Vielleicht war es die zum Teil
berechtigte Verschworungstheorie, die seit der Geschichte der Kreuzziige
tief in den Muslimen sitzt und das MiBtrauen gegeniiber allem, selbst gegen-
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tiber Dingen, die sich auf den Islam bezogen, nihrt. Die Fortsetzung dieses
MiBtrauens hat zu einer starken Ablehnung westlicher Kultur oder Ideen
gefiihrt. "Wir wollen den Westen nicht, und wir kiimmern uns nicht um den
Westen oder darum, was sie von uns denken. Sie tragen in ihren Herzen
Hafgefiihle gegen uns. Dieser verblendet sie und blockiert ihre Herzen und
ihren Verstand, fiir die Art, wie wir leben wollen, Verstdndnis zu entwik-
keln. So ist es immer mit Ungldubigen, deren Herzen krank sind. Mit Gottes
Willen werden wir iiber sie siegen." (Tabligh) Auf jeden Fall war es schwie-
rig, eine Welt, die zwar hoflich aber stindig auf Verteidigung ausgerichtet
war, zu durchbrechen. Das Kennenlernen der Frauen wurde dadurch er-
leichtert, daB ich selbst Muslima bin. Das MiBtrauen wurde allmihlich
abgebaut, und es entstand eine vertrauensvolle Beziehung. In diesem Kon-
text zeigte sich die Niitzlichkeit meiner fremden Beziehungen und Herkunft.
Tatsdchlich haben sie sich je nach Situation der Identitit bedient, die sie
gerade wollten.

Die Treffen wurden generell zweimal wdchentlich abgehalten und fanden in
Moscheen wie auch im Privaten statt. Studienkreise fiir Kinder verschie-
dener Altersgruppen wurden gleichzeitig organisiert. Normalerweise hatten
die Fiihrerin und zwei oder drei Frauen die Verantwortung fiir den Vortrag.
Manchmal kamen islamistische Frauen von auBerhalb, wie ehemalige
Schauspielerinnen, die zu Vortrigen eingeladen wurden. Es ist modisch,
sich als dgyptische Schauspielerin zu islamisieren. Einige haben ihre Karrie-
re auf ihrem Héhepunkt abgebrochen. Diese Frauen werden mit einer Art
Euphorie betrachtet und als Symbol fiir die Zweitrangigkeit von Ruhm,
Schonheit, Reichtum und Macht hinter der Schénheit, dem Reichtum und
der Macht des Islam gesehen. "Shams (ehemalige Schauspielerin) hatte
Ruhm, Schionheit und alles, was sie sich jemals wiinschen konnte. Aber sie
hat alles aufgegeben und waihite den Islam. Im Islam fand sie das wahre
Gliick. Folge ihrem Beispiel!" (Salafi) Obwohl Frauen aus allen ge- sell-
schaftlichen Schichten zu den Treffen kamen, dominierte die mittlere Mittel-
schicht. Es waren alle Altersgruppen vertreten, wobei die Altersgruppe
zwischen zwanzig und dreifiig dominierte. Ledige sowie verheiratete Frauen
besuchten die Treffen. Die zahlreichen Varianten an Kopftiichern, die zu
sehen waren, waren ein weiteres interessantes Charakteristikum. Es waren
auch Frauen ohne Kopftiicher dabei. Frauen in den 'Tabligh'- und 'Salafi'-
Gruppen tendieren dazu, eine Gesichtsbedeckung ('Nigab') zu tragen. Die
'Zahra'-Frauen nehmen eine Form von Kopftuch und die 'Ikhwan'-Frauen
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bevorzugen ein groBes Kopftuch, das die Briiste bedeckt oder sogar bis zur
Taille reicht, den 'Khimar'. Diese Unterscheidung konnte aber nicht in allen
Gruppierungen gefunden werden, weil keine klaren Trennungslinien zwi-
schen den verschiedenen Varianten bestehen. Die Mehrheit der Frauen war
sich nicht bewuBt, oder fand es gar nicht wichtig zu wissen, welche islami-
schen Tendenzen die Gruppe hatte. Ein regelméBiger Besuch in der Gruppe
resultierte nur aus ihrer Zugehorigkeit zum generellen islamischen Trend
(‘at-tayyar al-islami").

Die psychologische und soziale Dimension scheint am wichtigsten fiir diese
Strémung zu sein. Inneres Wohlbefinden und Standhaftigkeit, oft als ein
Gefiihl des Friedens bezeichnet, sind vordergriindig in den Berichten von
Frauen iiber ihre formelle oder 6ffentliche Hinwendung zum Islam (Rad-
wan, 1992). Dies stimmt mit den Ergebnissen dieser Studie iiberein, in der
Frauen erklirten, daB sie 'jetzt ruhiger gegeniiber ihren Mannern geworden
waren'. Sie 'konnten mit Familienproblemen besser umgehen' und 'wurden
von unwichtigen Dingen nicht mehr so leicht wie friiher gestdrt'. Sie spiir-
ten auch einen Gemeinschaftssinn und eine Gemeinsamkeit der Werte, die
sie trostete. Schwesternschaft und Liebe fiir einander im Namen Gottes
('Al-hubb fil-allah') wurde betont. Dies sollte der wichtigste Punkt fiir die
Einigkeit und Solidaritit sein, der jedes materielle oder persdnliche Inter-
esse liberragt.

Die Gespriche kreisten neben dem Nachfragen nach der Gesundheit und
den Kindern um den Islam. Sie schwelgten nicht in leichten Gesprachsthe-
men, die sie als Zeitverschwendung betrachteten. Sie wurden ermuntert,
mehr zu lesen und aktiver zu sein. Ein hiufiges Thema in den Vortrigen
wurde wie folgendes prisentiert: "Muslimische Frauen sollen nicht stun-
denlang vor dem Fernseher sitzen. Sie sollen sich vorbereiten und sich mit
Wissen wappnen, um den Islam zu predigen. Jede von euch kénnte Predi-
gerin werden und andere Menschen zum Islam einladen. Die “Da‘wa’' (Ein-
ladung) sollte unser Hauptanliegen sein." ('Zahra'-Fiihrerin). Ein anderes
Hauptthema stellte die Betonung des Islam als Religion und Staat ('Din wa
Dawla') dar, der alle Aspekte des Lebens reguliert - im Gegensatz zum
Westen, wo eine starke Trennung zwischen Staat und Kirche existiert. Der
westliche Lebensstil wird oft in starken Kontrast zum Islam gestellt. Fern-
sehserien wie 'Dallas' und 'The Bold and the Beautiful', die im dgyptischen
Fernsehen gezeigt werden, sind weitere Stimuli hierfiir: "Jetzt betet der
Westen einen neuen Gott an. Ihr Gott heifft “Tu' was Dir gefillt'. Es gibt
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‘ keine Regeln oder Grenzen. Mdnner und Frauen laufen beinahe nackt in den
Strafen herum, sie kiissen sich und beriihren einander in der Offentlichkeit.
H‘ Im Namen der Freiheit schlafen sie mit jeder Person, mit der sie wollen.
Frauen stellen das, was privat sein sollte, jedem als billige Ware zur Schau.

Infolgedessen kann die Privalenz des islamischen Modus nicht als Riickzug
weiblicher Autonomie und Subjektivitit gesehen werden. Die Moglichkeit,
eine Ausbildung zu bekommen, der Einzug von Frauen in die Universititen
und die Berufstitigkeit kénnen nicht als regressiv betrachtet werden. So-

Kann dies Frauenemanzipation, Zivilisation oder Entwicklung genannt
werden? Die Menschen im Westen sind verloren und ihre Gesellschaften
losen sich auf. Der Westen wird von hohen Kriminalititsraten, Drogen,
Homosexualitdt sowie hohen Suizidraten heimgesucht. Ist das eine Lebens-

lange diese Ziele bequem erreicht werden kénnen, ist es egal, wie konserva-
tiv die Bekleidung aussehen mag.

Islamistische Frauen dringen in die Moscheen ein, die frither ménnliche

Doménen waren. Und obwohl manche Ménner Widerstand leisten, sind sie
gleichzeitg wehrlos, weil der Prozef innerhalb der legitimen dominanten
Kultur stattfindet. Die meisten Midnner wollen nicht mit dem Vorwurf
anti-islamisch zu sein, in dem sie die Frauen nicht in dieser islamischen
Strémung unterstiitzen, konfrontiert werden. Frauen benutzen nicht nur
diesen politischen Freiraum sondern versuchen sich stindig mit Beispielen
von muslimischen Frauen in der islamischen Geschichte zu wappnen, um
ihre Position zu legitimieren. "Aisha, die Frau des Propheten, iiberlieferte
dreiviertel der “Hadithe' (Auferungen des Propheten). Sie kimpfte auf dem
Schlachtfeld Seite an Seite mit dem Propheten und fiihrte nach dem Tod des
Propheten sogar einen Krieg gegen Ali. Als “‘Umar Ibn al-Khattab Aisha an
einer Pilgerfahrt hindern wollte, wehrte sie sich heftig dagegen. Wir als
muslimische Frauen miissen ihrem Weg folgen." (Fiihrerin der 'Zahra'-
Gruppe) Ein anderes Mitglied der 'lkhwan' sagte: "Zu Zeiten des Propheten
nahmen die Frauen von Sonnenauf- bis Sonnenuntergang an den Gebeten
teil. Kein Mann hat das Recht, eine Frau an ihrer islamischen Mission zu
hindern. Unterwerfung gibt es nur vor Gott und nicht vor einem Menschen.
Eine muslimische Frau soll fiir ihre Rechte kdmpfen, auch wenn dies in

weise, ich frage Dich?" (Ikhwan). ‘
|
Die Neue Verschleierung

il Die Verschleierung ist heute unter Universititsstudentinnen und jungen }
i berufstitigen Frauen iiblich. Die islamische Strémung ist verbreitet unter ‘
Ménnern und Frauen der gleichen Schichten. Zwar bedeutet das arabische ‘
il Wort 'Muhaggabat' die 'Verschleierten', aber damit ist nicht unbedingt die
: \‘ Verschleierung des Gesichts gemeint. Beide Geschlechter sollen die islami- ‘
5‘ sche Forderung nach keuscher Kleidung, im Sinne von 'nicht sexuell anzie-
hend gekleidet sein', erfiillen. Der Talar soll lose geschnitten, langirmelig

il ’ und wadenlang sein und die Kérperkonturen verdecken. Die An- passung an

I !‘ diesen Stil brachte fiir Frauen und Minner im Grunde neu entwickelte Klei-

1 } dungsstile. Es handelt sich weder um die traditionelle dgyptische Kleidung
i noch um die westliche oder die arabische. Vielmehr kénnen alle drei Ele- |

| E‘ mente kombiniert werden. Fiir Frauen gibt es eine Vielzahl an Assecoires
I ‘ fir Kopf- und Gesichtsbedeckungen - abhiingig davon, wie Keuschheit ‘

| “”3 definiert wird - in verschiedenen Farben und mit unterschiedlichem Ge-
il ‘:“!‘ wicht. Ménner diirfen aufgebauschte Hosen und lose Hemden tragen (Ah- manchen Fillen Scheidung bedeuten sollte. " Unter diesen Hinweisen nahm
‘ ;‘}‘ med, Ayoubi, Al Guindi, 1981). der Bewegungsspielraum von Frauen zu. Sie konnen sich frei bewegen,
I ‘ Unterrichtsstunden und Hochzeiten mit anderen Schwestern besuchen, ohne

Die islamische Kleidung ist eine Art Bestitigung ethischer und sozialer
Gewohnheiten. Die Mischung der Geschlechter in den Universititen und
Arbeitsstitten, die heute eine soziale Realitit in Agypten darstellt, wirkt
dadurch weniger anstoBend. Wie ein Beobachter des islamischen Phinomens
beteuerte, verschaffen Frauen 'sich einen legitimen &ffentlichen Freiraum',
indem sie islamische Kleidung tragen. Der &ffentliche Raum wird dadurch
neu definiert, um sich an Frauen anzupassen (Al-Guindi, 1982). Die An-
eignung dieser Kleidung versetzt die Frau nicht zuriick an den Platz am
Herd sondern legitimiert im Gegenteil ihre Prisenz auBerhalb des Hauses.

unbedingt die Genehmigung ihrer Minner, Viter und Briider einholen zu
miissen. Gleichwohl driickte ein Mitglied der 'Salafi'- Gruppe ihren Unmut
ihrem Mann gegeniiber aus, der ihr den Besuch einer Unterrichtsstunde mit
einer Kindergruppe im Hauptteil der Moschee, welcher fiir gewdhnlich eine
Minnerdomaine ist, nicht erlaubte. "Es war erniedrigend und demiitigend,
wie dieser Mann mich anschaute. Als ob ich ein Nichts wdre - ein Stiick
Miill. Er winkte mich mit seinen Hdnden weg, als ob ich ein kleiner Hund
wdre, und befahl mir, in dem Frauenraum zu bleiben, der sehr klein und im
Sommer sehr heif ist. Ich dachte mir, ich trage jetzt islamische Kleidung
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und bin total anstindig. Also habe ich ihm den Riicken zugewandt und ihn
total ignoriert. Ich hérte, wie er verdrgert murrte und dann wegging. Ich
glaube, er hat eine Lektion erhalten, die er nie vergessen wird." Die Fiihre-
rin einer 'Salafi'-Gruppe erwihnte ein Sit-in im Minnerteil der Moschee,
als ein Mann hinter dem Vorhang sie anschrie, daB sie leiser sein sollten.
"Wir soliten fiir unsere Rechte demonstrieren und das ndchste Mal den
Unterricht im Mdnnerteil abhalten, damit wir mehr Platz haben. Sie werden
nicht sterben, wenn sie zweimal in der Woche den Platz mit uns tauschen."

Die islamische Kleidung bringt Frauen auferdem eine Vielzahl an prakti-
schen Vorteilen. Auf dem einfachsten Niveau ist sie wirtschaftlich. Den
Frauen, die islamische Kleidung tragen, bleiben die Anschaffungskosten fiir
modische Kleidung erspart, und sie brauchen nicht mehr als zwei oder drei
Ausstattungen. Die Kleidung schiitzt auch vor méinnlicher Beldstigung
(Mohsen, 89; Radwan, 82). "Total bedeckt zu sein, erspart mir die Annd-
herungen der Mdnner und ihre gierigen Blicke. Ich fiihle mich freier, reiner
und respektabler.” ('Tabligh’-Mitglied)

Es ist bezeichnend, daB 'al-ziyy al-islami' der traditionellen Kleidung nicht
dhnelt. In modernen Zeiten ist die traditionelle Kleidung nur noch auf die
unteren Schichten und die Landbevolkerung beschrinkt. Deshalb wird die
Trigerin traditioneller Kleidung als diesen Klassen zugehorig identifiziert.
'Al-ziyy al-islami' hingegen kann als 'demokratische' Kleidung betrachtet
werden, die zum groBten Teil die Klassenherkunft verbirgt. In einer vor-
ausgehenden Feldforschung im lindlichen Agypten machte eine Landfrau
diese Unterscheidungsmerkmale nach Klassen deutlich. "Nur ausgebildete
Frauen konnen den “Higab' tragen. Wiirde eine Landfrau ihn tragen, so
wiirden die Leute sie auslachen." Die islamische Kleidung und der Islamis-
mus als dominanter Diskurs des sozialen Seins wird von einem Vokabular
der Kleidung und der von unten aufstrebenden Mittelschichten definiert und
nicht von den frither kulturell dominanten Ober- und Mittelschichten.

Das erneute Debattieren iiber die Geschlechterverhiltnisse

Die Auseinandersetzung in der dgyptischen Mittelschicht wird nicht nur
durch die 'neue Verschleierung' ausgedriickt, sie duBert sich auch in einem
bestimmten Kampfstil, welcher ein ambivalentes Bild von sowohl Wider-
stand als auch Einwilligung, Protest und Anpassung zeichnet. Der starke
Symbolismus des Schleiers trigt diese mehrdeutige Mischung. Der 'Higab'

90

verkorpert Protest, den viele Frauen sich ihren Médnnern gegeniiber nicht
direkt zu duBern trauen - vielleicht nicht einmal sich selbst gegeniiber. "Das
Vortragen, Lesen und die vielen Aktivitéiten mit den Schwestern beschdftigen
mich sehr, und oft ist das Haus durcheinander. Aber mein Mann wird nicht
drgerlich, weil er meine islamischen Pflichten kennt." ('Ikhwan'-Fiihrerin)
"Mdnner sollen Frauen in der Hausarbeit helfen. Jeder Mann ist nicht
besser als der Prophet, der Brot backte und seine eigene zerrissene Klei-
dung nihte." ('Salafi’-Mitglied) Frauenprotest kann indirekt und symbolisch
sein. Die vorhergehenden Aussagen der Frauen kénnen jedoch als Anzei-
chen dafiir gesehen werden, daB signifikante Verhandlungen um Macht
stattfinden.

Islamismus und Verschleierung konnen in mindestens drei Dimensionen
gegen die Ungleichheit von Frauen Protest artikulieren und vielleicht ihre
Situation verbessern: in Bezug auf die Geschlechterbeziehungen, Klasse und
allgemeine Stellung. In den Geschlechterbeziehungen nehmen diese Frauen
eine andere Art von Frausein wahr. Sie horen die ethische und egalitire
Stimme des Islam und fordern seine Einfiihrung in der Familienpolitik.
Indem sie einzelne Elemente der islamischen Geschichte hervorheben oder
wie eine Frau sagte, "unterrichte Frauen iiber ihre wahren Rechte im Is-
lam", fangen islamistische Frauen an, die andozentrische Dominanzkultur,
die feindlich gegeniiber Frauen ist, und die Sprache der politisch Dominan-
ten des etablierten Islam in Frage zu stellen. Zentrale Punkte wie Ehe,
Scheidung und Sorgerecht werden von der Perspektive einer islamistischen
Frau betrachtet. Islamistische Frauen behaupten zum Beispiel, daf eine Frau
zu ihrer Absicherung jede Klausel in den Ehevertrag miteinbringen darf.
Dies bezieht unter anderem die Entscheidungsfreiheit iiber Erwerbstitigkeit,
die Begrenzung der Polygamie und das Sorgerecht iiber zukiinftige Kinder
mit ein. Die Angst vor schneller und einfacher Scheidung, wie sie beim eta-
blierten Islam anzutreffen ist, oder die Unméglichkeit einer Scheidung, die
von einer Frau initiiert wird, sowie die Annulierung des Ehevertrages, die
in den Hinden der Minner liegt, wird von den Frauen als eine Verzerrung
des Islam betrachtet, die von ménnlichen islamischen Gelehrten ('Ulama')
sowie von Minner, die den Islam nicht richtig verstanden und ihre Rechte
miBbraucht haben, verursacht wird. Eine praktische Losung, die einer Frau
die volle Autonomie gibt, einen Ehevertrag ohne die Zustimmung ihres
Mannes auflgsen zu diirfen, wurde in den Lehren Muhammad Abduhs
(einem islamischen Gelehrten des 19. Jhdts.) entdeckt sowie von einer der
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ersten Feministinnen (Zeinab al-Gha- zali) vertreten. Sie fand sich aber auch
im frithen Islam des 7. Jahrhunderts und ist somit vollig legitim.

Die Verschleierung setzt auch im Bereich der Klassenbeziehungen Signale.
Der Schleier verbindet Frauen mit keuschen Mittelschichtsfrauen und
unterscheidet sie von Unterschichtsfrauen. Die neuen Schleier und der
Islamismus konnen die stark empfundene Wut der Frauen iiber den Verlust
traditioneller Werte iibermitteln, der den iiberwiltigenden Modernisie-
rungsschub begleitete. Die generelle Aussage, "Ich bin eine muslimische
Frau", signalisiert klar die intensive Identifizierung der Frauen mit einer
pulsierenden Kultur, die die fiir wichtig erachteten Werte bekriftigen kann,
und die das Potential besitzt, diese Werte noch einmal Realitit werden zu
lassen. Fiir islamistische Frauen ist dieser nationalistische und anti-westliche
Aspekt wahrscheinlich vordergriindig. Sie protestieren gegen eine Vision
von Miitterlichkeit, wie sie der Westen prisentiert, gegen eine Zukunft, die
ihnen die Modernisierung aufstiilpt und gegen die Inflation, die von der
Abhidngigkeit von anderen Michten verursacht wird.

SchluBwort

Die Bewegung der 20er Jahre von Feministinnen wie Huda Sha'rawi und
Saiza Nabarawi, den Schleier abzulegen, blieb in erster Linie ein Phinomen
der Oberschicht. Sie wurde mit dem Eintritt der Oberschichtsfrauen in das
politische Leben, durch ihre Teilnahme am Kampf dgyptischer nationalisti-
scher Gruppen und an politischen Bemiihungen, das Land von auslindischer
Besatzung zu befreien, verbunden. Es wird angenommen, da$ die Uber-
nahme der islamischen Kleidung eine Verbindung mit 'konservativen' und
ethischen sozialen Gewohnheiten bedeutet und automatisch eine Unterstiit-
zung minnlicher Dominanz und weiblicher Unterwerfung nach sich zieht.
Infolgedessen miissen Forschungen iiber mégliche 'feministische' Positionen
von Frauen, die sich islamisch kleiden (Positionen, die die weibliche Auto-
nomie und Gleichheit unterstiitzen), wahrnehmen, daB diese in einer dem
westlichen und auf den Westen bezogenen Feminismus abweichenden
Sprache artikuliert werden. Forschungen zu diesem Thema miissen daher
versuchen, diese Sprache zu entziffern, um zu einem Verstindnis zu ge-
langen.

In Zeiten sozialen Wandels und politischer Chancen wird politischer Frei-
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In Zeiten sozialen Wandels und politischer Chancen wird politischer Frei-
raum verhandelt und Ungleichheiten entweder grundlegend beseitigt oder
produziert. Die islamistischen Frauen, die ich kennenlernte, sind in dem
symbolischen Kampf fiir ihre eigene Identitit und den Platz der Frauen
innerhalb einer sich wandelnden Gesellschaft involviert. Ihr Kampf ist auch
Ausdruck des langen Weges der arabischen Welt, die eigene Identitit ent-
sprechend der eigenen Tradition zu entdecken und die Zukunft selbst zu
definieren. Die Frauen zielen darauf ab, iiber ihre Zukunft, ihr Betreten des
'6ffentlichen Raumes' - gleich in welcher Form dies stattfindet - zu verhan-
deln. Anpassung und Protest sind in ihrem Kampf verwoben. Ein Faktum
das zur Erklirung der stindigen Reproduktion beitragen kann. Es muf aber
nicht immer sein. 'Anpassender Protest' ist nicht nur eine Erklirung fiir den
weiblichen Anteil in der Reproduktion von Ungleichheit, sondern konnte
auch eine Basis fiir die Anregung echten Wandels bieten. So wie die an-
passenden Aspekte des weiblichen Verhaltens zur Kooptierung ausgesondert
werden konnen, kdnnen die protestierenden Elemente geférdert und entwik-
kelt werden. Die Logik der Reproduktion und des echten Wandels ist gleich
und jedesmal, wenn sich eine politische Offnung ergibt, kann das Resultat
unterschiedlich sein. Jedoch - wie Michel Certeau (1979) argumentierte -
die kleinen Taktiken, die Individuen benutzen, um iiber die Eingriffe moder-
ner Machtformen zu verhandeln, bilden im Endeffekt einen signifikanten
Widerstand und sind vielleicht die einzige lebensfihige Art des Protestes fiir
manche untergeordneten Gruppen, angesichts des Wachstums moderner und
heimtiickischer Formen von Macht.
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