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Frauen und Staatsbiirgerschaft in der Tiirkei

Die feministische Bewegung, die in der Tiirkei in den 80er Jahren begann,
thematisierte Gewalt gegen Frauen innerhalb der Familie in der Offentlich-
keit. Obwohl Frauen vor dem Gesetz gleichberechtigt sind, wird aufgrund
der patriarchalen und soziokulturellen Strukturen Gewalt gegen sie akzep-
tiert. Dieses Phéanomen versuchte die feministische Bewegung durch kreative
Aktionen, Studien und Protestkundgebungen auf der Tagesordnung zu halten
" (Sirman 1989). Es sind jedoch nicht die Feministinnen, die sich das erste
Mal mit der Institution Familie auseinandergesetzt haben. Die Familie stand
seit der reformistischen Tanzimat-Periode von 1839 auf der Tagesordnung
aller modernistischen, sozialen Bewegungen (Moran 1983; Ortayl1 1985).
Die moderne tiirkische Republik beschloB nach langen Diskussionen 1926
eine Zivilgesetzgebung, die bis heute Bestand hat, um die Gleichberechti-
gung der Geschlechter zu ermoglichen (Caporal 1982). Nach Ansicht man-
cher ForscherInnen hatten diese Gesetze nicht nur das Ziel, Ehevertrige au-
Berhalb der islamischen Gesetze zu erméglichen, sondern sie wurden als
Vehikel gesehen, die ganze Gesellschaft zu "zivilisieren" (Gole 1991: 66).
Die feministische Bewegung verdeutlichte jedoch, daB die Lage der Frauen
immer noch sehr problematisch ist und daB die Gesetze unzureichend sind,
um verheiratete Frauen vor Gewalt und Armut zu schiitzen.
Das Ziel meines Beitrages ist, die Zivilgesetzgebung, die als ein gesellschaft-
licher Transformationsfaktor gesehen wird, unterfeministischer Perspektive
zu untersuchen und zu diskutieren, ob die Gesetze die Frau als ein unabhzn-
giges Individuum, oder als eine vom Ehemann abhingige Partnerin konzi-
pieren. Dariiber hinaus gibt es einen zusitzlichen aktuellen Grund, warum
ich diesen Beitrag schreibe. Nach der 4. Welt-Frauenkonferenz in Peking
1995 wurde in der Tiirkei eine "Gleichberechtigungsbeobachtungsgruppe"
(Esitlik Izleme Grubu: Es-1z) gebildet. Diese Gruppe hat zum 8. Mirz 1996
eine Reihe von Aktionen organisiert als Protest dagegen, daB die Tiirkei
"dem Abkommen gegen jegliche Diskriminierung gegen Frauen" (CE-
DAW)1, das auf internationaler Ebene die Gleichberechti gung der Ge-
schlechter ermoglichen will, nur unter Vorbehalt zustimmte und unter-
zeichnete, weil einige Punkte dieses Abkommens nicht mit den tiirkischen
Zivilgesetzen zu vereinbaren seien. Der vorliegende Text wurde als ein Teil
dieser Aktionen in der Zeitschrift "Sosyal Demokrat Dergi" (Sozialdemo-
kratische Zeitschrift) und in einer Kurzfassung in der Tageszeitung "Yeni

1 Convention for the Elimination of all Discrimination against Women.
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Yiizyil" (Neues Jahrhundert) verdffentlicht.2

Es wurde bisher in unterschiedlicher Weise hervorgehoben, da mit den
80er Jahren eine neue Periode in der Tiirkei begann.3 Einerseits wurden
soziale Veranderungen durch die veranderte Wirtschaftspolitik hervorgeru-
fen, andererseits zeigten sich unter eben diesen Voraussetzungen sowohl neu
entstehende soziale Bewegungen, als auch eine neue (und fiir manche be-
drohliche) Macht, wie die Massenmedien (Birikim 1994/5, Giirbilek 1992).4
Die Frauenbewegungen und die Politikformen, bei denen Identitétsfragen,
wie der religiosen Uberzeugungen, im Vordergrund stehen, bestimmten
zusammen mit Zeitschriften und privaten Fernsehkanélen, die seit den 80er
Jahren sehr zunahmen, die Tagesordnungspunkte der tiirkischen Politik.5
Die Themen Frau und Islam wurden sowohl in der Politik als auch in den
wissenschaftlichen Diskussionen zunehmend miteinander verkniipft.6

2 Ich mochte mich an dieser Stelle bei Haldun Giilalp und Lale Yal¢in-Heckmann bedan-
ken, die diesen Text kritisch gelesen und mir ihre Anregungen mitgeteilt haben.

3 Zur Diskussionen iiber die kritische Periode, die in den 80er Jahren durch die verdander-
ten okonomischen Voraussetzungen die "Pleite der nationalen Entwicklung" verursacht
hat, sieche Keyder, 1993, S. 9-30.

4 Sowohl die sozialen Bewegungen als auch die Massenmedien sind Beispiele fiir Neu-
definierung, Eingreifen oder Neubildung des kulturellen Bereiches. (Siehe fiir soziale Be-
wegungen Touraine, 1985.) Die sozialistische Zeitschrift Birikim wies in ihrer Sonder-
ausgabe Massenmedien, besonders im Beitrag von Ulus Baker "Wie wird gegen die Mas-
senmedien Widerstand geleistet" darauf hin, daf sie zumindest als ein schwieriges Feld
gesehen werden. In Giirbileks Buch wird die "Verfremdungsfunktion" von Medien unter-
strichen und die durch Kultur gebildeten Formen der Transformationen der Sprache ge-
zeigt. Sie diskutiert und beschreibt, wie seit den 80er Jahren die Tiirkei sich selbst zu be-
obachten begann und wie das private Leben und in diesem Zusammenhang auch das Indi-
viduum, einem Benennungsprozef3 unterliegen (siehe S. 37-51). Oncii (1995) betont,
daB die Massenmedien den Informationsflufl mit seinen spezifischen Formulierungen
"problematisieren" und deswegen die Bedeutungsebene, welche wir Kultur nennen, neu
gebildet wird.

5 Siehe fiir eine originelle Analyse, Saktanber (1990).

6 Im wissenschaftlichen Bereich wurden iiber dieses Thema sehr viele Untersuchungen
durchgefiihrt. "Modern Mahrem" von Niliifer Gole ist das bekannteste Beispiel dafiir.
(Das Buch ist auch auf Deutsch unter dem Titel "Republik und Schleier: Die muslimi-
sche Frau in der modernen Tiirkei" (1995) erschienen. Red.) Dazu zdhlen auch die Unter-
suchungen im von Sirin Tekeli herausgegebenen Sammelband "1980'er Tiirkiye'sinde
Kadin Bakis A¢isindan Kadinlar" (1990) (Deutsche Fassung: Neusel, A./Tekeli, S./Ak-
kent, M. (Hrsg.) Aufstand im Haus der Frauen: Frauenforschung aus der Tiirkei, 1991,
Red.) Beitrdge von Feride Acar und Yesim Arat. Die in Kiirze in iiberarbeiteter Form er-
scheinende Dissertation (Living in Islam: Women and Islamic Politics in Turkey, 1.B.
Tauris, London) von Ayse Saktanber blickt mit neuer Perspektive auf dieses Thema und
bringt neue Interpretationen. "Cagdas Yasami Destekleme Dernegi" (Verein zur Unterstiit-
zung des zeitgenossischen Lebens), gegriindet von intellektuellen, professionellen Frau-
en, der "verniinftige" laizistische Mittelstandshausfrauen ansprechen will, ist eine Opposi
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Es ist kein neues Phdnomen, daf} Frauen in der Tiirkei nur als Objekte der
Politik gesehen werden. Viele Forscherlnnen haben gezeigt, daB seit der
"Jungosmanischen Opposition" (gegen Sultan Abdiilhamid II., um die Jahr-
hundertwende, Red.) viele Ménner die Lage der Frauen in Zusammenhang
mit gesellschaftlichen Veranderungen und Reformen diskutiert haben (Kan-
diyoti 1989; Gole 1991). Danach stelle sich die Gesellschaft in der Tiirkei
die Verdnderungen des gesellschaftlichen Status der Frauen im Verhiltnis zu
gesellschaftlichen Veranderungen vor. Die Frauen seien somit in gewisser
Weise ein Spiegel der gesellschaftlichen Vorstellungen. Fiir manche For-
- scherin macht dies Frauen zu symbolischen Schachfi guren (Kandiyoti 1989).
Fiir andere Forscherinnen haben Frauen es geschafft, als "Priifstein der
Moderne" das "Geheime" (oder das "Private"), das in einer traditionellen
Gesellschaft zur Verborgenheit verurteilt ist, in den 6ffentlichen Raum zu
bringen (Gole 1991).

In der Tiirkei standen die Intellektuellen und Akademiker niemals von der
politischen Biihne fern, gleichzeitig haben sie jedoch nie darauf Anspruch
erhoben. Neu ist, daf3 die gegenwirtigen Diskussionen iiber die Lage der
Frauen, auch in einem akademischen Rahmen gefiihrt werden, der durch die
Frauenbewegung verursacht ist, die die Welt unter dem Blickwinkel der
Frauen wahrnimmt. Die Tradition in der Tiirkei, daB sich Politik und
Hochschule nahestehen, behielt auch ihre Giiltigkeit fiir die Frauenfor-
schung. Frauenforschung ist der Weg geworden, traditionelle Politik zu
beeinflussen. Die neuen Ansitze und Anndherungsformen zur Lage der
Frauen konnten die Wahrnehmung der Frau als Objekt fiir Demokratie,
Modernisierung oder Nationalismus nicht ganz dndern. Diese Ansitze blei-
ben im Rahmen der traditionellen Politik und gingen nicht iiber die zusam-
mengefasste Aufforderung "Atatiirk gab den Frauen ihre Rechte; sie sollen
sie weiter fiihren und aufrechthalten" hinaus, stellten keine neue Fragen und
konnten keine neuen Interpretationen anbieten.”

Der Frauenstandpunkt spielt jedoch in den aktuellen Diskussionen und fiir
die politische Tagesordnung eine vorantreibende Rolle. Neue und aufregen-
de Studien sehen die Frauen nicht nur als Subjekt, sondern es wird in diffe-
renzierten Untersuchungen deutlich, wie die aktive Beteiligung von Frauen

tionsbewegung, die vor allem auf politischer Ebene Frauenidentitit und die Frage des Is-
lams diskutiert. Fiir eine kurze Darstellung dieses Vereins, siche das Vorwort zur Doku-
mentation des Symposiums "Kadinlar ve Siyasal Yasam" (Frauen und politisches Le-
ben) (1991).

7 Dieser Punkt wurde durch Saktanber in verschiedenen Beitragen differenziert diskutiert,
siehe als Beispiel Saktanber (1994). Sie hat in diesem Beitrag besonders die Paragra-
phen der zivilen Gesetzgebung, die die Frauen unter die Autoritit des Mannes stellen, an
das Ende einer Diskussion gestellt, in der islamische Frauen ihre Identitit definieren. In
dem Beitrag werden die gemeinsamen Probleme der Frauen in der Tiirkei unterstrichen
und somit der Unterschied "Frau mit Kopftuch", "Frau ohne Kopftuch" kritisch hinter-
fragt, was als duBerst wichtiger Beitrag anzuschen ist.
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an sozialen Handlungen verstanden werden kann.8 Durch den Blickwinkel
der Frauen wurden einerseits die Bereiche, die bisher nicht als "politisch"
gesehen wurden, zu politischen Themen, andererseits bleiben sie den Fra-
gen, die durch das traditionelle Politikverstidndnis formuliert wurden, fern.
Die Diskussionen iiber die gegenwirtige islamische Bewegung und die
Stellung der Frauen motivieren uns, die oben genannten Punkte mit einzube-
ziehen.

Die Versuche, sich von diesem Standpunkt aus Gedanken iiber die gesell-
schaftliche Stellung der Frauen zu machen, ist spannend fiir die Forscherin,
weil altes Wissen mit neuem Verstéindnis betrachtet wird. Ich versuche in
diesem kurzen Beitrag genau so etwas zu tun. Ich werde dies anhand der
Verdnderungsvorschlage fiir die Zivilgesetze versuchen: Obwohl in der
Politik nicht als sehr wichtig angesehen, wird seit mindestens 20 Jahren iiber
ihre Verdnderungen diskutiert. Verdnderungsvorschlidge werden jedoch von
einer Kommission zur anderen geschoben und sind somit bisher ergebnislos
geblieben.

Die tiirkische Republik hat die Annahme der Zivilgesetze als Symbol fiir den
Ubergang zur modernen Gesellschaft interpretiert. Die seit vorrepublikani-
scher Zeit diskutierten Reformforderungen konnten nur im Kontext von
Atatiirks Reformen verwirklicht werden. Eine Behauptung der Forsche-
rInnen, die die Geschichte unter dem Gesichtspunkt von Frauen interpretie-
ren, dafi die o.g. Forderungen durch Ménner zur Sprache gebracht wurden,
bedeute, dal sie sich gegen die Autoritit des Vaters auflehnen, und sich
gleichzeitig vorstellten, daB sie selbst "Oberhaupt" im privaten Leben wi-
ren. Forscherinnen zeigen, dafl diese Forderungen nicht nur durch Ménner,
sondern auch durch die osmanische Frauenbewegung, die 1890 entstand, zur
Sprache gebracht wurde (Cakir 1993). Dennoch bestehen zwischen diesen
zunéchst gleichlautenden Forderungen Unterschiede. Fiir manche Forscher
haben Ménner ausgehend von der Voraussetzung, da in einem modernen
Staat die Stellung der Frauen und Kinder besser gesichert werden sollte, die
Verdnderung der Familienstruktur, Abschaffung der Mehrehe und die
Neuregulierung des Scheidungsrechtes gefordert. Frauen jedoch hitten,
wenn auch schwach, ihre Stimmen erhoben fiir Forderungen von "Freiheit
fiir sich selbst". Auch wenn auf diesen Unterschied eingegangen wird, wird
etwas aufler acht gelassen: Wie Frauen und Ménner die Nachteile der "alten"
Familienstrukturen beschreiben. Alles, was wir wissen, wurde iiberwiegend
durch die Perspektive der osmanischen und republikanischen Schriftsteller

8 Tekeli (1990) (S. Anmerkung 6) ist ein Beispiel fiir derartige Arbeiten. Gleichzeitig
gibt es weitere Arbeiten von Saktanber (s. Anm. 7) und Ozyegin (The View from Downs-
tairs: Women's Labor, Family and Community in Turkey's Informal Sector, Temple
Un. Press), welche noch im Druck sind (vgl. Giil Ozyegin zum Thema ihres Buches, in
Frauen in der Einen Welt 2/96, Red.).

75




iiber die Tanzimat-Periode und die Zeit danach berichtet. Nach diesen
Interpretationen wurde die Frau unterdriickt, weil die alte, traditionelle
Familie der Frau keine juristische oder finanzielle Sicherheit gewihrleistete.
Es wurde besonders betont, daB Frauen durch die Vielehe, bei der Schei-
dung und durch das Erbrecht benachteiligt wurden.®

Ich glaube nicht, daB die Behauptung, daB die Frau in der osmanischen
Gesellschaft unterdriickt wurde, falsch ist; nur denke ich, daB die Frage
aufschluBreicher wire, welchen Bedingungen und Organisation die Stellung
der Frau in der Familie unterlag. Das miifite noch differenzierter untersucht
werden, um diskutieren zu konnen, wie die Frau unterdriickt wurde. Die
antropologischen und soziologischen Untersuchungen in der Tiirkei zeigen
in diesem Zusammenhang, daBl die Struktur, die wir "erweiterte Familie"
nennen, weniger durch Zahlen und Generationen definiert wird, sondern
sich vor allem durch die Organisation der Machtverhéltnisse von der sog.
"Kernfamilie" unterscheidet (Duben 1982).

Nach dieser in den Dorfern zum Teil immer noch giiltigen Organisation,
befindet sich die Familie in der vertikalen Linie zwischen den Generationen.
Die Beziehungen, die die Familie bilden und organisieren, bestehen zwi-
schen Vater und Sohn, Mutter und Sohn und Mutter und Schwiegertochter.
In diesen Beziehungen diirfen Frauen niemals den Boden, der die kritischste
Lebensunterhaltsbasis ist, besitzen. Erbrechte definieren und organisieren
die Beziehungen zwischen Vitern und Sohnen. Die Familie wird unabhéngig
von ihrem Lebensstil und -niveau von den sich stindig erweiternden Ver-
wandtschafts-/Nachbarschaftskreisen, d.h. Gemeinschaftskreisen, kontrol-
liert. Weil die Gemeinschaft sich in Ehe, hiusliches L.eben und anderes
alltigliches Geschehen "mischt" und das als legitim betrachtet wird, hat das
Individuum, unabhingig von der gesellschaftlichen Kontrolle, keine eigene
Lebensweise, das was wir heute als "privates Leben" bezeichnen. Gesell-
schaftliches Leben wird durch Gemeinschaften organisiert, dadurch hat es
kein enges Verhiltnis zum fernen Staat.

Viele WissenschaftlerInnen und Philosophlnnen weisen darauf hin, daB der
moderne Nationalstaat die Macht der Gemeinschaften verringert, indem er
die Individuen unter seine Kontrolle bringt. Der moderne Staat betrachtet
den Staatsbiirger als Ansprechspartner und bildet diese neue Identitit mit
gesetzlichen Regelungen. Die Reformen der tiirkischen Republik konnen als
Gesamtheit dieser gesetzlichen Regelungen betrachtet werden, die den
Staatsbiirger konzipieren. Die Gestaltung der Erbgesetze hat hier eine grofe

9 Siehe in einer kurzen Zusammenfassung Abadan-Unat, 1979; Ortayli, 1985. Ozan-

kaya (1985) vertritt den Standpunkt, daf ohne laizistische Prinzipien die Gleichberechti-

gungk der Geschlechter nicht ermoglicht und die Institution Familie nicht reformiert wer-
en konnen.
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Rolle gespielt. Mit einem juristischen Status wurde zuerst das Privatei-
gentum akzeptiert, danach wurde das Eigentum von der Voraussetzung der
Produktion unabhéngig gemacht und als natiirliches Recht integriert. Spéter
wurde, damit der Einzelne sein Anrecht auf das Eigentum kundtun konnte,
die Kontrolle der Verwandtschaft und Gemeinschaft abgeschafft und unter
staatliche Sicherheit gestellt. Alle tiirkischen Staatsbiirger, Méanner oder
Frauen, haben nun die Moglichkeit bekommen, ohne Zustimmung des
Vaters zu erben. Untersuchungen iiber die moderne tiirkische Gesellschaft,
haben auf die veridnderte Stellung zwischen Vater und Sohn hingewiesen und
neue Begriffe entwickelt, um die "erweiterten Familien" zu definieren, die
nun nicht mehr unter der Autoritit des Vaters, sondern des Sohnes stehen.
Der von Miibeccel Kiray entwickelte Begriff "Ubergangsfamilie" beinhaltet,
unabhiingig von der Binnenwanderung in die GroBstidte, das Verschwinden
der viterlichen Autoritit durch die raschen Verianderungen im Bereich von
Information, Produktion und Konsumbeziehungen und -methoden (Kiray
1976).

Das eigene Erbrecht der Frau aus ihrer Herkunftsfamilie hat zwischen Frau
und Mann eine neue Partnerschaft hervorgerufen, die es friiher nicht gab.
Mit Hilfe der gesetzlichen Regelungen erhilt der (Schwieger-)Sohn Zugriff
auf das Erbrecht seiner Frau und lehnt sich damit gegen die dltere Genera-
tion auf, die ihren weiblichen Nachkommen das Erbe vorenthalten will.
Diese neue Kooperation zwischen Ehefrau und Ehemann erklért sich aus den
gesetzlichen Bestimmungen zur Familie, der Neuregulierung des Scheidungs-
rechts und der Monogamie. Sie stirkt die Verbindung zwischen Ehemann
und Ehefrau ebenso wie die Institution Ehe fiir die Familie. Der wichtigste
Unterschied, zwischen der von den ForscherInnen definierten "modernen”
oder "nationalen" Familie und den alten, "traditionellen" Familien begriindet
sich darin, daB das "Nationale" sich nicht auf eine nationalistische Ideologie,
wie "niitzliche Kinder fiir das Vaterland erziehen" bezieht, sondern daf die
Familie unter der Kontrolle des Mannes auf der Achse Ehemann-Ehefrau ge-
griindet ist (Toprak 1988).

Wihrend das Kontrollrecht des Alltags der Gemeinschaft in dieser Weise
begrenzt und dadurch entmachtet wurde, wurden die Rechte und Pflichten
der BiirgerIlnnen gegeniiber der neuen und einzigen Macht Staat, anders ge-
sagt, die Form der Staatsbiirgerschaft mit neuen rechtlichen Regelungen
gestaltet. Die Republik hat an dieser Stelle die moderne Frau und den mo-
dernen Mann als gleichberechtigte Biirger kreiert. Der Staat entwickelte
verschiedene Methoden, die nicht gesetzlich oder offiziell werden konnten,
vor allem, um die Beteiligung der Frauen in Bereichen wie Bildung und Be-
rufstitigkeit zu fordern. Die beriihmtesten Beispiele dafiir sind Versuche
von Atatiirk, manche Frauen als erste Pilotin, erste Akademikerin zu for-
dern, um der Gesellschaft Vorbilder anzubieten. Die Frau wurde mit unter-
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schiedlichen Begriindungen zur Biirgerin gemacht wie, die Frau ist verant-
wortlich fiir die Erziehung des Kindes und die Erziehung des Menschen ist
fiir eine moderne Gesellschaft von Kindheit an notig. Deswegen sollte die
Frau sich nunmehr von fritheren Frauen unterscheiden: Der Befreiungs-
krieg ermoglichte die Griindung der modernen Gesellschaft und Frauen
nahmen an diesem Krieg teil, das géabe ihnen das Recht Biirgerin zu sein. Es
ist sicher notig, sich mit diesen Begriindungen intensiver auseinanderzuset-
zen.10

DafB die Gemeinschaft in den Hintergrund gestellt wurde, brachte gleichzei-
tig eine Differenzierung iiber die Betrachtung der Gesellschaftsstrukturen.
Die Familie hat sich als "Privat"-Sphére nach auBen verschlossen. Es wur-
den hohe Mauern gezogen, die nur in manchen Sondersituationen durch den
Staat iiberschritten werden konnten. Seit den ersten Jahren der Republik,
wurden Ideen in Zeitschriften und im Horfunk (gegenwirtig auch im Fern-
sehen) als "Ratschlidge der Fachleute" oder als Beispiele eines "guten Le-
bens" geboten, wie das Familienleben organisiert werden miisse. Beruf und
Bildung wurden als &ffentliche Bereiche gestaltet, welche die Biirger unab-

héngig von Geschlecht, Religion und Rasse gleichberechtigt nutzen konnen.

Heutige Daten geben uns eine Vorstellung, wie Frauen und Minner diesen
neu eroffneten Bereich in Anspruch nahmen. Die Daten zeigen, da Frauen
sich nicht gleichberechtigt im Berufsleben beteiligen. Der groBte Teil der
berufstitigen Frauen istin den Dorfern als nichtbezahlte Familienarbeiterin-
nen tdtig, die meisten der stadtischen beziehen kein Gehalt durch Arbeit im
offentlichen Leben, sondern sind entweder als Hausfrau oder im informellen
Sektor mit sehr niedrigem Gehalt und ohne Sicherheit titig, vor allem
betrachten sie sich selbst "nicht als Berufstitige". Im Bereich der Bildung
gibt es ebenfalls Ungleichheit. 70% der lese- und schreibunfihigen Biirger
sind Frauen. In den obersten Etagen der Bildungsinstitutionen sind nur zu
einem Viertel Frauen vertreten. Die Frage ist, wie diese Ungleichheit ent-
standen ist. Im allgemeinen ist die Antwort, da die traditionellen Werte
immer noch ihre Giiltigkeit behalten und durch griindliche BildungsmafBnah-
men diese Probleme nur langfristig beseitigt werden konnen.

Die Analysen zur Situation von berufstitigen Frauen oder Frauen mit Hoch-
schulbildung zeigen, daB die berufstdtigen im Vergleich zu nichtberufs-
tatigen Frauen lediglich im offentlichen Leben mehr Rechte besitzen. Bei
den Beziehungen im hduslichen Bereich sind sie zu standigen A useinanderset-
zungen gezwungen und, wie die Frauen in westlichen Gesellschaften, stehen

10 Forscherinnen wie Deniz Kandiyoti, Sirin Tekeli oder Niliifer Gole haben die poli-
tisch-ideologischen Aspekte der zu Biirgerinnen gemachten Frauen untersucht, jedoch
die damals gebrauchten unterschiedlichen Argumente sollten unter dem Aspekt, wie die
gesellschaftliche Stellung der Frau definiert wurde, untersucht werden.
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sie auch unter doppelter Belastung. Die Frau soll sowohl berufstitig als auch
fiir das Leben ihrer Kinder, den Haushalt und die Organisation des Alltags
des Mannes fast alleine verantwortlich sein. SelbstbewuBtsein und Selbstver-
trauen, die sie durch die Berufstitigkeit gewinnt, reichen zudem nicht aus,
sich selbst als vollwertig zu sehen. Falls sie sich nicht als Mutter und Haus-
frau beweisen kann, wird sie in der Gesellschaft (sowohl bei Frauen als auch
bei Mannern) nicht voll anerkannt.

Wie sieht das Gegenteil aus: Wird die Frau anerkannt, wenn sie ohne berufs-
tatig zu sein als gute Mutter und Partnerin lebt? Diese Frage verdient eine
differenzierte Antwort. Untersuchungen dariiber existieren nicht. Ich bin
der Meinung, daBl speziell Frauen der Oberschicht mit Hochschulbildung
eine verneinende Antwort geben werden. Wie wird die berufstitige, unab-
héngige (verheiratet/nicht verheiratet, mit/ohne Kinder) Frau in der Gesell-
schaft geschiatzt? Eine Forscherin, die das Image der Frau in Massenmedien
untersucht hat, zeigt, daB die Antwort auch in diesem Bereich negativ ist
(Saktanber 1990).

Wir konnen folgern, da3 Frauen in der Tiirkei in einem interessanten Wider-
spruch leben. Im offentlichen Bereich nimmt die Frau als "Mensch" gleich-
berechtigt teil. Im Gegensatz dazu, ist sie im "privaten Bereich", im Fami-
lienleben als "Frau", nicht gleichberechtigt. Das Zivilgesetzbuch mit seinen
zahlreichen Bestimmungen, die hier aufzuzdhlen unnétig sind, soll als das Re-
gelwerk betrachtet werden, das diese neue Ungleichheit gebracht hat. Nach
dem Zivilgesetzbuch ist die Frau in der Gesellschaft miindig und eine volle
Biirgerin, jedoch in der Familie ist sie gegeniiber dem "Oberhaupt" Ehe-
mann "Stellvertreterin/Helferin" und "Beraterin". IThr Entscheidungsrechtist
begrenzt. Ihr Recht auf Arbeit war bis vor kurzem ebenfalls begrenzt. Das
Recht auf Erwerbstitigkeit, obwohl eingegrenzt wirksam, wird durch die
Widmung des grofiten Teils der Zeit an Haushalt, Kinder, besonders dem
Ehemann und seinen Wiinschen, auch wenn nicht theoretisch (gesetzlich), de
facto begrenzt. Die Frau kann in ihrer Rolle als "Stellvertreterin" und
"Beraterin" vor allem durch Erwerbstitigkeit - und sehr begrenzt durch
Erbe - Eigentum erwerben. In der Realitét ist aber der Mann verantwortlich
fiir die finanzielle Versorgung der Familie und wer zahlt, der bestimmt.
Das Zivilgesetzbuch regelt das Verstandnis der Staatsbiirgerschaft. Der
Unterschied dieses Bereichs zu anderen ist, daB hier das abstrakte Individu-
um nicht als Subjekt gesehen wird. Die Rechte und Pflichten der Frauen und
Minner gegeneinander werden einzeln beschrieben. Staatsbiirgerschaft als
Begriff bedeutet jedoch zuerst die Regelung der Beziehung zwischen dem
Individuum und dem Staat. Die Beziehungen zwischen den Einzelnen regelt
der Staat, so wie Anderson (1983) es beschreibt, in dem MaBe der Akzep-
tanz der Stellung des Individuums in der "imagindren Gemeinschaft". In der
Tiirkei jedoch existiert zwischen Staat und imaginirer Gemeinschaft keine
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Distanz oder Differenzierung. 11 Der Ehevertrag, der die Beziehungen zwi-
schen zwei unterschiedlichen Geschlechtern im "zivil-biirgerlichen" oder
privaten Bereichl2 unter der Verantwortung des Staates regelt, steht in
engem Verhiltnis, so wie Pateman (1992) es beschreibt, wie die nationale
Vorstellung vom "patriarchalen" System zum "Fraternal " -System iiberwech-
selt. Demnach vereinbaren Manner eine Bruderschaft als "Reprisentanten”
der Haushaltsoberhaupter. Mit anderen Worten, sie werden zu Staatsbiir-
gern. Hier ist die Frau die Représentierte. Wenn wir ménnliche Identitit in
der Tiirkei betrachten, stellen wir fest, da Manner vor allem die "Repra-
~sentanten” sind (Sirman 1990). Das bedeutet, die Staatsbiirgerschaft der
Frau ist nicht identisch mit der des Mannes. Und dieser Unterschied wird in
der tiirkischen Gesetzgebung an erster Stelle durch die Zivilgesetzgebung
geregelt.
Der moderne Staatsbiirger ist vor allem derjenige, der gewissenhaft seine
Pflichten dem Staat gegeniiber erfiillt. Aber die Pflichten der Staatsbiirger-
schaft werden nicht explizit nach Geschlechtern definiert. Dieser Unter-
schied funktioniert zum Nachteil der Frau. Die erste Pflicht der Staatsbiir-
ger gegeniiber dem Staat ist, sich fiir ihr Land zu opfern; eine Frau darf
Jedoch nicht Soldat werden. Als gleichberechtigter Mensch darf die Frau
nicht vom Mann unterschiedene staatsbiirgerliche Rechte erhalten, unerheb-
lich ob diese ihr als Frau oder als Mutter verliehen werden. Hier ergibt sich
ein interessanter Unterschied zwischen den gesetzlichen Regelun gen in der
Tiirkei und inden westlichen Wohlstandsgesellschaften. Forschungen zei gen,
daB in den westlichen Wohlstandsgesellschaften, Frauen durch die soziale
Gesetzgebung sehr wohl in ihrer Funktion als Miitter anerkannt werden. In
der Staatsbiirgerin wird die Frau und Mutter anerkannt. Mit dieser Identit:t
schiitzen sie die Frau einerseits den Ehemann oder anderen Personen gegen-

iiber, andererseits gegeniiber den Krisen der Marktwirtschaft (Fraser 1989).

Der tiirkische Staat hingegen schiitzt die Frauen weder als Frauen noch als
Miitter. So erlaubt der Staat nicht, da Ehefrauen und Miitter in Arbeitsbe-
reichen beschiftigt werden wie im Untertagebau oder in Nachtschichten.

11 Dieser Punkt wurde nicht nur von zahlreichen Wissenschaftlerlnnen thematisiert, son-
dern die Forderung fiir einen gewissen Liberalismus und besonders, daB der Staat sich in-
Jeder Hinsicht zuriickzieht, unter dem Blickwinkel der sog. zivilen Gesellschaft, die seit
den 90er Jahren entstanden ist, bestimmte auch die Tagesordnungen der Zei tungen. Sogar
eine politische Partei (Yeni Demokrasi Hareketi) ist aufgrund dieser Forderung fiir eine
kurze Zeit im politischen Leben aktiv gewesen. Fiir eine interessante Diskussion iiber eine
Vorstellung der Gleichstellung von Staat und Gemeinschaft, in dem das Offentliche mit
dem Staat sogar mit dem Personlichen und Privaten als identisch vorgestellt wird, siche
Giirbilek, 1992, S. 61-65.

12 Ich verwende diese Begriffe in Anbetracht der Situation in der Tiirkei gleichwertig.

DaB sie vom analytischen Blickpunkt aus auf unterschiedliche Beziehungen hinweisen,
beschreibt Fraser, 1989, hinreichend.
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Diese Bestimmung fiihrt nur dazu, die Frau am Arbeitsplatz als "andere" Ar-
beitskraft abzustempeln. In familiale Angelegenheiten mischt sich jedoch der
Staat nicht ein. Wie die Kampagnen der Frauenbewegung gegen Gewalt an
Frauen zeigen, zwingt der tiirkische Staat die Frauen zuriick zum Ehemann,
auch wenn sie von ihm wiederholt geschlagen wurden. Der Hinweis dafiir,
als Mensch gleichberechtigt, aber als Ehefrau nicht existent zu sein, liegt in
diesem Widerspruch.

Der implizite Unterschied in der Staatsbiirgerschaft liegt nicht nur darin,
daB es eine andere Pflicht der StaatsbiirgerIn ist, berufstitig zu sein und
Steuern zu zahlen. Das versteuerte Einkommen ist das materielle Einkom-
men einer Téatigkeit gegen Entgelt. Aber die Frau arbeitet in ihrem Haushalt
nicht fiir Lohn, sondern fiir ideellen Verdienste. Deswegen grenzt die
Beschreibung des Inhalts dessen was Staatsbiirgerschaft ausmacht, die Frau,
die nicht fiir ein Entgelt auBerhalb des Haushalts arbeitet, aus. Als "Stellver-
treterin und Beraterin”" zu fungieren, geniigt nicht fiir die Anerkennung als
Staatsbiirgerin. Weder die im Haushalt arbeitenden noch die berufstitigen
Frauen mit all ihren anderen Tétigkeiten werden vom Staat wahrgenommen.
Ihr Lebens und ein Teil ihres Tuns werden nach dem Maf3stab des heutigen
gesellschaftlichen Verstandnisses wertlos gemacht, dies sind jedoch die
Mehrzahl der Frauen. Die Frau, die als Mutter nach den Gleichberechti-
gungskriterien gegeniiber dem Gesetz nicht einmal "als anderer Staatsbiir-
ger" bezeichnet wird, darf mit den gleichen Argumenten als Hausfrau nicht
Staatsbiirgerin sein!

Den Schmerz dieses Anders- und Wertlosseins, wo so getan wird, als ob sie
nicht existierte, erleben Frauen sehr deutlich wéahrend einer Scheidung. Die
Regelung ehelicher Giitertrennung hindert Frauen, iiber das wahrend der
Ehezeit erworbene Eigentum zu verfiigen. In unserer gegenwirtigen Ge-
sellschaft, in der Wert an Materiellem gemessen wird, befindet sich die Frau
nach der Scheidung am Ende eines sinnlosen Lebensweges, wo all ihre
Bemiihungen sich in nichts auflosen. Sie wird iiberrascht, hat Schwierigkei-
ten zu begreifen was mit ihr passiert und wenn sie ihre Lage erfa3t hat und
sich zu wehren versucht, findet sie nicht nur die Gesellschaft gegen sie,
sondern auch die Gesetze.

Eine der Verdnderungen der Zivilgesetzen die aufgrund des Drucks der
Frauenbewegung geplant wurde, betrifft die eheliche Giitergemeinschaft.
Das Amt fiir Frauenfragen und Status der Frau schldgt vor, dal wihrend
der Ehe erworbenes Eigentum gleichberechtigt verteilt wird. Dieser Vor-
schlag liegt bei der zustdndigen Kommission des Ministeriums fiir Justiz.
Vor kurzem abgegebene Erklarungen des Vorsitzenden dieser Kommission
hat bei uns noch einmal zu verstehen gegeben, dal3 es nicht leicht ist, die Ge-
sellschaft vom Frauenstandpunkt aus neu zu gestalten. Der von der Frau-
enbewegung formulierte Vorschlag mache die Scheidung "schwieriger als
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das Stillegen eines Unternehmens", deswegen miisse man sich andere Gedan-
ken machen.

Der Neuvorschlag will nur "gemeinsam genutztes und wihrend der Ehezeit
erworbenes Eigentum gleich verteilen". Als Eigentum werden das Auto bis
zur Wohnung, Geld bis zu Immobilien beschrieben. Wenn wir die tiirkische
Gesellschaft etwas kennen, sehen wir, daB dieser Gesetzesvorschlag fiir die
Frau die Halfte der Wohnung bedeutet, wenn diese nicht, wie in der Tiirkei
Sitte, dem Ehemann von seinem Vater bei der Heirat iiberschrieben wurde
(weil in diesem Fall die Wohnung als vom Ehemann vorehelich erworben
angesehen wird). Dieser Gesetzesvorschlag bringt keine Klarheit fiir den
Begriff des gemeinsam genutzten Eigentums, schweigt dariiber, ob durch
das Einkommen des Ehemannes erworbene Immobilienwerte zum gemein-
sam genutzten gerechnet wird. Wenn wir uns die Sitte in der tiirkischen
Gesellschaft vor Augen halten, werden die Kinder meist bei der Mutter
gelassen. Die nicht berufstdtigen oder unterbezahlt - d.h. fiir Frau mit
Kindern fiir unzureichende Lohnen - arbeitenden Frauen werden nur zum
Teil vor Obdachlosigkeit bewahrt, wenn sie ihre Wohnung wihrend der Ehe-
zeit gekauft haben. Sie werden zu den allgemein als unsicher und unge-
niigend angesehenen Lebensunterhaltsregelungen verdammit.

Der Vorsitzende der Kommission der Zivilgesetzgebung des Justizminis-
teriums verteidigt diesen Vorschlag mit dem Argument, die Institution Ehe
nicht "unsympatisch" zu machen. Die Frage ist hier, von wessen Standpunkt
aus die Verteilung des Eigentums "unsympatisch" wird, des Ehemanns, der
durch die Gesetze beim Geldverdienen und beim Erwerb von Eigentum
unterstiitzt wird oder der Frau, die im Haushalt ohne Geld arbeitet.

Dieser neue Vorschlag stiitzt sich auf eine wichtige Hypothese, die von ihren
Verteidigern standig betont wird, daB die Frau ihre wirtschaftliche Unab-
héngigkeit gewonnen habe. Es ist wichtig zu untersuchen, inwieweit dies fiir
Frauen, die, falls die wirtschaftliche Lage des Landes sich verbessert und die
Mehrheit der Frauen eine Grundausbildung erhalten, ihre Giiltigkeit hat.
Sogar diejenigen, die die neuen wirtschaftlichen Strukturen, die durch die
Neuordnung der Weltwirtschaft entstehen, optimistisch interpretieren,
akzeptieren, daB die Vorstellung sozialer Modelle mit Vollbeschiftigung
unmoglich ist. In einer Konjunktur der erhohten Arbeitslosigkeit ist es eine
Tatsache fiir alle Forscherlnnen der westlichen Gesellschaften, daB3 Frauen
keine Arbeit fiir ein menschenwiirdiges Leben finden. Frauen werden unter
diesen Umstédnden zunehmend als Teilzeitbeschiftigte eingestellt, was hal-
biertes Einkommen bedeutet. Somit verdienen Frauen nicht genug, um fiir
den Unterhalt einer Familie aufzukommen.

Fir die Tiirkei stellen wir fest, daB der Staat als Arbeitgeber die Frauen
gleichberechtigt bezahlt (und fiir die Gesellschaft als Arbeitgeber fiir Frauen
am annehmbarsten scheint). Er verldBt jedoch zunehmend seine Rolle als
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Arbeitgeber und iiberldft die Einstellung von Frauen den Krisen des freien
Marktes. Wiahrend Frauen in der Tiirkei vor dem Staat gleichberechtigt mit
Ménnern sind, haben sie nirgendwo innerhalb der freien Marktstrukturen
einen Sonderstatus, wie Studien bewiesen haben. Deswegen wird im Westen
der Frau als Mutter geholfen. Die Feministinnen im Westen diskutieren
dariiber, wie diese Hilfe die Frau unsicher und wertlos macht (Fraser, 1989;
Pateman, 1992). Es ist besorgniserregend, sich vorzustellen, was die Staats-
biirgerinnen in der Tiirkei erleben werden, weil bei ihnen eine derartige
Hilfe fehlt.

Meine Ausfiihrungen sollen nicht bedeuten, daB ich die Losung in verstirk-
ten staatlichen Eingriffen oder im Militardienst fiir Frauen sehe. Die Geset-
ze werden im allgemeinen als Spiegel der Gesellschaft gesehen. DaB es so
allein nicht stimmt, beweist uns die Zivilgesetzgebung in der Tiirkei. Den-
noch bestehen diese Ansichten weiter. Die Gesetze sind jedoch gleichzeitig
Schriften, die die Gesellschaft strukturieren und zeigen, welche Beziehungen
zwischen den Einzelnen und zwischen den Einzelnen und Staat gesetzlich
legal sind. Das bedeutet, sie spiegeln nicht nur die Gesellschaft wider, sie
bilden auch Gesellschaft. Die Gesetze in der Tiirkei werden im allgemeinen,
unabhéngig von Geschlechtsunterschieden formuliert. Diese Regel der Zivil-
und Strafgesetzgebung bleibt vor allem unberiicksichtigt bei Vergehen
zwischen den Geschlechtern ,wie bei Ehebruch, bei der Entfithrung von
Miédchen und Frauen sowie bei Vergewaltigung. Das heifit, eine offizielle
Definition der Weiblichkeit geschieht nur innerhalb dieser Texte. Staats-
biirgerliche Rechte werden durch diese Bestimmungen geregelt. Aus der Zi-
vilgesetzgebung wird ersichtlich, da3 die Beschreibung der Staatsbiirger-
schaft auf dem Widerspruch basiert, sowohl gleichberechtigt als auch nicht
gleichberechtigt zu sein.

Aus diesem Grund hat die Neuformulierung der Zivilgesetze fiir die Staats-
biirgerschaft der Frauen eine kritische Bedeutung. Wir wissen immer noch
nicht, welche Bedingungen neben den Eigentumsregelungen im neuen Vor-
schlag stehen. Die Kommission verteidigt diese Geheimhaltung als not-
wendig zum Wohl des Gesetzes. Das erste Mal wurden im Februar 1996 in
einer Fernsehdiskussion (in dem Programm "Siyaset Meydan1": politisches
Forum) die Konzepte der Eigentumsregelungen der Offentlichkeit vor-
gestellt. Wir miissen den gesamten Vorschlag offentlich diskutieren, um zu
verstehen, was diese Konzepte fiir die Frauen bedeuten und was die veran-
derte Identitat als Staatbiirgerin beinhaltet.

Wir Frauen betrachten unser Bild, so wie es in den Massenmedien darge-
stellt wird, gleichzeitig diskutieren wir unsere Identitdt. Auch deswegen ist
es notwendig, diese gesetzliche Regelung die eine bedeutende, zentrale Rolle
bei der Bildung dabei spielt, in einem demokratischen Prozef zu verwirkli-
chen. Die Wahlen 1995 haben uns gezeigt, wie unsere politischen Parteien
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mit gewissen Nominierungsmanipulationen sehr erfolgreich agiert haben,
um Frauen nicht ins Parlament zu bringen. Nach dieser Erfahrung erhoht
sich der Pessimismus, wie die Forderungen der Frauen sich Gehor schaffen
konnen. Auch in der Vergangenheit versuchten Frauen in dem als politisch
betrachteten Bereich, ihre Stimmen zu erhdhen. Manche Frauen haben es
vorgezogen, statt als Schachfigur zu fungieren, unter gewissen Umstinden
die Neuregelungen im Ehe- und Familienleben zu akzeptieren und in ihrem
Alltag mit diesen Regelungen zurecht zu kommen.

Heute versuchen Frauen aus unterschiedlichen Kreisen und verschiedenen
Bediirfnissen, sich zu den Bedingungen des eigenen Lebens zu Wort zu mel-
den. Die Neuregelungen bringen fiir die Frauen geschlechtsspezifische
Ungleichheiten. Die Formulierung einer neuen Zivilgesetzgebung, die die
diskriminierten Frauen in ihrem Alltag bei den Bemiihungen der Probleml-
sung unterstiitzt, ist dringend notwendig. Zwei Wege sind denkbar: Entwe-
der wird die Unterschiedlichkeit der Frau akzeptiert und sie wird als Mutter
und Partnerin in ihren spezifischen Identititen mit unterschiedlichen Re ge-
lungen als Staatsbiirgerin angenommen. Oder es wird iiberhaupt kein Unter-
schied gemacht. Eigentlich betrifft diese Diskussion nicht nur die Frauen,
sondern alle "Unterschiede", wie Rasse, Religion, ethnische Zugehorigkeit
und steht im Zentrum der neuen Diskussionen iiber die Staatsbiirgerschaft.
In der Fernsehdiskussion des Programms "Siyaset Meydani" haben manche
der DiskussionsteilnehmerInnen das Thema mit der Frage: "Was fiir eine
Staatsbiirgerin stellen wir uns vor?" beschrieben und implizit Bereitschaft
gezeigt, diese Unterschiedlichkeit anzuerkennen. Selbstverstindlich soll man
sich in diesem Bereich vor leichten Losungsvorschligen in acht nehmen.
Aber ich denke, daB die oben formulierte Frage falsch ist. Wer die Defini-
tion von Weiblichkeit fordert und die Frage stellt, welche Bediirfnisse diese
Definition beantworten, beriihrt problematische Punkte. Aus diesem Grund
erscheint mir ein besserer Weg, aus der Definition der Staatsbiirgerschaft
alle offenen oder subtilen Geschlechtsdifferenzen abzuschaffen. Fiir die
Konsequenzen, die durch die Unterschiedlichkeiten entstehen, sollen nicht
Juristische Regelungen dienen, sondern gleichberechtigun gsfordernde Betei-
ligungs- und dynamisch-soziale Regelungen. Die Definition von Staatsbiir-
gerschaft soll nicht entsprechend den Forderungen und Bediirfnissen der
Halfte der Gesellschaft geregelt werden, sondern unabhéngig vom Ge-
schlecht eine Frage auf die Antwort geben, was fiir einen Menschen wir uns
in der Gesellschaft vorstellen wollen.
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