AUSLANDISCHE MADCHEN UND FRAUEN
EIN BLICK IN DIE ZUKUNFT MIT ODER OHNE KOPFTUCH!

Ayla Neusel

Ein Gefiihl der Ambivalenz begleitet mich jedesmal, wenn ich etwas zum
Thema Tiirkische Frauen beitrage. Das ist fiirr mich eben kein Thema wie
jedes andere, hier werde ich sehr personlich angesprochen.

Wihrend eines Fortbildungsseminars Uber die Lage der Tiirkischen Frauen
in der BRD hatte ich eine Schliisselerfahrung: Dort wurde der Film Vierzig
Quadratmeter Deutschland gezeigt und heftig diskutiert. Der Film handelt
von einer jungen tiirkischen Frau, die von ihrem Mann nach Deutschland
geholt und in der Wohnung - eben jenen 40 Quadratmetern - eingesperrt
wird.

Es kam zu einer unerwartet scharfen Auseinandersetzung zwischen uns
allen: zwischen den Tiirkinnen aus Deutschland und den Tiirkinnen aus der
Tiirkei, zwischen den Tiirkinnen und den Deutschen, zwischen den
Deutschen tiirkischer Herkunft oder Tiirkinnen deutscher Erziehung...

Es gab unverséhnliche Lager mit etwa folgenden Positionen :

- Der Film zeigt nicht die Lage der Tirkin, sondern die Lage der Frau
schlechthin. - GroBer Protest bei deutschen Frauen....

- Der Film zeigt nicht die Lage der Frau, sondern die Vereinsamung des
modernen Menschen und soziale Beziehungslosigkeit und psychische
Armut in der Industriegesellschaft.

- Tiirkische Frauen meinten: "Wie lange miissen wir herhalten fir die
Geschiftemacher, zur Beruhigung des Gewissens, zur Verschleierung
gesellschaftlicher Unmoglichkeiten hier..."

- Andere meinten: "Der Film ist eine Kritik an der deutschen Gesellschaft,
an der deutschen Frau, die als StraBendirne oder krankes Kind oder bett-
liiftende Hausfrau in Erscheinung tritt.

- Wieder andere: "Der Mann sperrt seine Frau ein, um sie zu schiitzen.
Weil er sie liebt. Weil auch er sich hilflos ausgeliefert fiihit in dieser frem-
den Welt."

Diese Auseinandersetzung hat mich einiges gelehrt:

Zuallererst, daB es uns nicht gelingt, die Fragen ohne Emotionen zu disku-
tieren, ja, dafl dieses Thema ein hochemotianales ist.

Zweitens, daB eine Analyse der Verhaltnisse selten richtig verstanden wird
und und daB sie drittens meist nicht ausreicht.

Denn auch wenn wir die Situation der Tiirkischen Frauen analytisch
beschreiben und als gesellschaftlich bedingte deutlich machen, wenn wir
aufzeigen, daB8 die Frau in der sogenannten "modernen Industriegesell-
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schaft” allmihllich ihre tradierten Werte verliert, so werden unsere
Darstellungen oft mifverstanden: Entweder fithlen sich viele geriihrt und
aufgerufen, den "armen" Frauen zu helfen und sie aus ihrer Situation zu
befreien. Oder sie kompensieren das eigene Elend (es gibt ja noch
schlechtere Verhiltnisse). Oder sie niitzen gar denen, die schon immer
gesagt haben, daf diese fremden Verhiltnisse in unsere Gesellschaft nicht
zu integrieren sind.

Ich habe seitdem nicht mehr iiber die Lage der tiirkischen Frauen gespro-
chen; denn die pure Beschreibung der gesellschaftlichen Situation féllt
letztlich auf die Frauen selbst zuriick und unterstiitzt die These von der
defizitiren Frau. Ich versuche seidem die Differenz aufzuzeigen und vor
allem Perspektiven zu entwickeln. Perspektiven fiir eine "multikulturelle
Gesellschaft", iiber die in der letzten Zeit so viel gesprochen wird, dall mir
wieder Zweifel kommen, was damit gesagt oder vielleicht verschwiegen
werden soll.

Wenn im folgenden einiges provokativ klingt, so geschieht das absichtlich.
Im ersten Teil meines Referates beschriinke ich mich auf die symbolische
Bedeutung des Kopftuches, um an diesem Beispiel die Debatte iiber die
fremde Kultur aufzunehmen.

Im zweiten Teil wird die feministische Kapitalismuskritik in der Dritten
Welt aufgegriffen, um den kulturtheoretischen Ansatz zu hinterfragen.

Im letzten Teil werden einige aktuelle Entwicklungen in der tiirkischen
Frauenbewegung vorgestellt.

L.Teil
Kopftuch als Symbol

Unter diesem Kapitel méchte ich die Symbolhaftigkeit der Kleidung in
verschiedenen gesellschaftlichen Ideologien diskutieren. Ich mache damit
eine etwas verwegene Gegeniiberstellung von unterschiedlichen gesell-
schaftlichen Diskussionen in unterschiedlichen Zeiten: Unter diesem Vor-
behalt méchte ich das Folgende - zum Teil in Originaltexten - zur
Diskussion anbieten. Dabei erhebe ich weder den Anspruch auf Vollstén-
digkeit, noch auf Objektivitat. Die historischen Beispiele sollen keine
systematische Darstellung der Geschichte des Kopftuches sein, vielmehr
habe ich sie ausgesucht, um meine Sicht der Dinge exemplarisch deutlich
zu machen.
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1. Kleidungsfrage im Koran

Der frithe Islam wird als eine fortschrittliche Religion beschrieben. Naila
Mina schreibt, dafl die neue Religion sich in iiberraschend zeitgemailer
Weise mit den Rechten der Frau beschiftigte, da z.B. Chadidscha
(Hatice), eine reiche Witwe von 40 Jahren im Mekka des 7. Jahrhunderts
den jungen mittellosen Mohammed heiratete und 25 Jahre mit ihm verhei-
ratet war, sechs Kinder gebar und das Handelsunternehmen weiterfiihrte
und ihrem Mann half, die Griindung des Islam zu sichern. Ahnliches wird
von anderen aufgeklirten Frauen, z.B. von Ayse (Lieblingsfrau des
Propheten) und von Safiye, einer alten Tante des Propheten erzihlt.

DaR sie sich aber verschleiern muflten, um nicht ins Zwielicht zu kommen,
steht dazu nicht in Widerspruch. Der Koran, der nach dem Tod
Mohammeds zusammengefallt wurde, regelte das Alltagsleben; wie der
Islam sich iiberhaupt sehr intensiv mit den praktischen Dingen des Lebens
befafite. Aus diesen Regelungen wurde nach und nach ein Gesetzeswerk:
die Scharia.

Im folgenden zwei solcher Regelungen:

"[hr Frauen des Propheten! Wenn ihr gottesfiirchtig sein wollt, dann seid
nicht unterwiirfig im Reden, damit nicht einer, der in seinem Herzen eine
Krankheit hat, nach euch Verlangen bekommt! Sagt, was sich ziemt und
bleibt in eurem Haus, putzt euch nicht heraus, wie man das frither im
Heidentum zu tun pflegte.” (Sure 33, Satz 32)

"Prophet! Sag deinen Gattinnen und Téchtern und den Frauen der Glaubi-
gen, sie sollen, wenn sie austreten, sich etwas von ihrem Gewand iiber den
Kopf herunterziehen. So ist es am ehesten gewihrleistet, da3 sie als
ehrbare Frauen erkannt und daraufhin nicht beléstigt werden." (Sure 33,
Satz 59)

Die Kleidung regelte im frithen Islam den Status der Frau, unterschied sie
von.anderen, von Nichtgliubigen und von Nichtehrbaren. Durch die Klei-
dung wurde ihr gesellschaftlicher Status, ihre Zugehoérigkeit zu einer
Familie, einer Gesellschaftsschicht und einem Glauben (eben dem Islam)
gekennzeichnet.

(Einel junge Tiirkin (18 jdhrig), Sdriftfithrerin eined ,,Frauen-
bereind zur Audbildbung tiicfifdher Mddchen”; fo twic fie unter-
hHalb ded Schleierd gefleidet ift.
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2. Kampf gegen den Schleier in der ‘“ersten" orientalischen
Frauenbewegung (im 19. Jhd.

Der Schleier sei urspriinglich nicht islamisch, Agypterinnen meinen cher
tiirkisch oder persisch, Tiirkinnen sagen eher byzantinisch. Auf jeden Fall
wurde der Schleier erst spiter zur "Mode". Zuerst wurde er von den
Aristokratinnen am Hofe getragen, als Zwangsschutz wurde er erst sehr
viel spiter eingefiihrt.

Die Kleidungsfrage war im Orient des 19. Jhd‘s von Anfang an ein wichti-
ger Aspekt der Befreiung der Frau:

"ZerreiB den Schleier, Schwester, entschleiere dich, denn Reformen will das Leben.

ZerreiB ihn, verbrenn ihn, zaudere nicht, er hat dir nur den falschen Schutz gegeben.”

(in einem Gedicht von G.S.az Zahawi, einer irakischen Dichterin)

Im Jahre 1910 lie sich die Vorsitzende der "Osmanischen Gesellschaft fiir
Frauen", Kadriye Thsan“, fotografieren. Dieses erste Foto einer islamischen
Frau ohne Schleier wurde in den Tageszeitungen veroffentlicht. 1912
begegnete man unverschleierten Tiirkinnen bei einem Empfang der
amerikanischen Botschaft.

1913 hat die Vorsitzende der radikalsten Frauenvereinigung dieser Zeit,
der "Osmanischen Vereinigung zur Verteidigung der Frauenrechte’,
Nuriye Ulviye Mevlan, in ihrer Zeitung Kadinlar Diinyasi (Welt der Frau)
Fotos von unverschleierten Frauen veroffentlicht. Ein unerhorter Vorgang.
Vielleicht vergleichbar mit ersten Fotos von unbekleideten Frauen auf den
Titelseiten der Magazine.

1923 warf mit dramatischer Geste Agyptens fithrende Frauenrechtlerin
Huda Schariwa bei ihrer Riickkehr von der internationalen Frauenkonfe-
renz in Rom, ihren Schleier als Symbol der Jahrhunderte anhaltenden
Unterdriickung der Frau ins Meer.

Diese agyptische Version der BH-Verbrennung der neuen Frauenbewe-
gung unserer Tage lste damals einen nicht minder groflen Skandal aus
(nach Naila Minai).

3. Kleidungsreformen in der tiirkischen Republik
Kemalistische Reformen der dreifliger Jahre brachten der tiirkischen Frau

die gleichen Rechte wie den Ménnern: Wahlrecht, Ehe- und Scheidungsge-
setze, erweiterte Rechte zur Schul-, Hochschul- und Berufsausbildung. Als
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Vorbild diente damals das neue sehr moderne schweizerische Zivilrecht.
Zur Befreiung der Frau gehorte aber auch ihre wortliche Entschleierung.
Diese Kleidungsreform hatte weit mehr Bedeutung als es von manchen
Kritikern geglaubt wird.

"Auf meiner Reise habe ich weniger in Dérfern als in den kleineren und
groBeren Stadten bemerkt, dal unsere Kameradinnen Gesicht und Augen
sorgfiltig dicht verschlossen halten..... Kameraden! Es ist dies ein wenig
das Werk unseres Egoismus. Wohl miissen wir streng moralisch sein, aber
wenn wir ihnen die Heiligkeit der Moral einprigen und ihren Geist mit
Licht und Reinheit erfiillen, dann ist ein weiterer Egoismus iiberfliissig.
Maogen sie ihre Gesichter der Welt zeigen! Dabei ist nichts zu befiirchten!”
(Aus: Reden und Gesprache Atatiirks, Bd.2, Ankara 1952)

Die tiirkischen Feministinnen sprechen heute von "Staatsfeminismus",
wenn sie die kemalistischen Reformen kritisch durchleuchten. Ihre Kritik
sagt, die Emanzipation "von oben" habe aus den Feministinnen der ersten
Frauenbewegung (1913-21) Kemalistinnen gemacht, sie habe einigen
Frauen aus der gebildeten Oberschicht alle gesellschaftlichen Entfal-
tungsmoglichkeiten eroffnet, fiir viele Frauen aber keine Veranderungen
gebracht.

4, Bedeckung als Symbol der nationalen Befreiung

Bei der Griindung der Tiirkischen Republik 1923 wurde die Frauenfrage
als eine Befreiung von riickschrittlichen gesellschaftlichen Formen des
Osmanischen Reiches diskutiert. Es wurde die Nihe zu europiischen
Reformgedanken der zwanziger Jahre gesucht. In anderen Nachbarstaaten
im Nahost war jedoch der Nationale Befreiungsprozess - unter Einfluf} des
Kolonialismus - anders gelaufen.

Im algerischen Kampf gegen die franzosische Kolonialmacht (1954) und
wihrend der iranischen Revolution gegen den Schah (in den siebziger
Jahren) wurde der Schleier fiir die Frauen zum Symbol der nationalen und
religiosen Selbstbesinnung. Fiir eine kurze Zeit war er nicht ein Unter-
driickungsinstrument eines Geschlechts durch das andere, sondern Symbol
?hres gemeinsamen Widerstandes. Naila Mina erzihlt von Peri, einer
Jungen Iranerin, die mit ihr zusammen in Berkeley studierte. Sie hatte ihre
erste Erfahrung mit dem Tschador eher zufillig gemacht: Sie trug ihn
wihrend einer Anti-Schah-Demonstration in Teheran, um den Fotofrafen
der SAVAK zu entgehen. Wer denkt da nicht an die Vermummungsde-
batte unserer Tage. Der Tschador wurde spiter fiir sie zu einem Symbol

27



des Kampfes gegen die Verwestlichung. Peri sagt: "Der Schleier ist
schlieBlich auch ein Nationalkostiim, genau wie der japanische Kimono und
nicht halb so unbequem. Obwohl der wunderbare Kimono das Gesicht
freiliBt, gehort er wohl tatsachlich zu den frauenfeindlichsten Kleidungs-
stiicken, die je erschaffen wurden. Er zwingt weibliche Kurven in eine
geschlechtslose Rohrenform, indem er die unverschimte Brust und das
anmaBende Becken buchstiblich abschniirt. Der lange, schmale Rock
zwingt wohlerzogene Damen, die Schenkel beim Gehen und Sitzen eng
Zusammenzupressen."

Tschador, diesen persischen Begriff haben wir spitestens nach Komeini
gelernt: er bedeutet dieses schwarze, unférmige, haBliche, alle Korperteile
der Frau bedeckende Kleidungsstiick, von dem behauptet wird, der Islam
schreibe es vor.

DaB Tschador im Persischen aber auch Haus, Heim, Behausung, Schutz
vor Eindringlingen, ja Privatheit bedeutet, hat mir vor einiger Zeit eine
iranische Studentin erzihlt.

Es gibt im Tiirkischen ein Pendant dazu: Cadir. Cadir bedeutet Zelt. Der
Begriff stammt aus einer Zeit als Tiirken Nomaden waren. Zelt / Cadir be-
deutete fiir sie eine Dauerbehausung, ein Heim, ja fast Heimat....

Wie manche Begriffe zeit- und kulturabhingig sind, wie schwer verstand-
lich die Ubersetzungen manchmal sind, wird hier deutlich.

Zweifellos wurde Peri von der iranischen Revolution enttiuscht und
miBbraucht. Wie schrecklich auch die iransiche islamische Revolution sich
entwickelt hat, so gibt es andere fundamentalistische Bewegungen, die an
der Idee der Riickbesinnung festhalten.

5. Die Riickbesinnung auf die moralischen Werte

Im AnschluB an den agyptisch-israelischen Krieg von 1973 begann sich in
Agypten eine neue Bewegung, die Gemeinschaft der Religidsen
(mitdaiyinin), als kleinere Zirkel an den Universititen zu formen. Sie
gehen davon aus, da3 Sadat’s Offnungspolitik nach Westen eine neue Form
der Ungleichheit hervorgebracht hat: "Der neue Materialismus fithrt zu
Korruption, die zunehmende Arbeitslosigkeit zur Immoralitat. Vereinfacht
zusammengefaBt scheint infitah (Unmoral, Siinde) Hand in Hand zu gehen
mit inhilal (soziale Desintegration), sagt Guindi, der die neue Bewegung
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untersuchte.

Aus der islamischen Ethik stammen auch die Konzepte der Bewegung, mit
denen die beiden Grundiibel der Verwestlichung, die soziale Ungleichheit
und die laxe Moral, ausgetrieben werden sollen; namlich durch Egalitaris-
mus und Geschlechtertrennung,. Beides bringt die Ideologie des Schleiers
der neuen Frau wieder zum Ausdruck. So laufen heute, zum hundertsten
Geburtstag der agyptischen Frauenrechtlerin Hoda Scharawi wieder
hauptverschleierte Frauen auf Kairos Stralen.

Auch die tirkischen Fundamentalisten propagieren 4hnliche Werte. Das
Kopftuch der Studentin, die es trotz Polizeigewalt nicht ablegen will, zeigt
die neue Ideologie.

Waihrend einer Tagung mit tiirkischen Frauenforscherinnen im April die-
ses Jahres wurde die ganze Brisanz dieser Frage deutlich. Die Wissen-
schaftlerinnen Yesim Arat und Ferude Acar konnten Erklarungen dafiir
finden, daB junge Studentinnen zur Bedeckung zuriickkehren. In der
Tiirkei, in der bereits die GroBmiittergeneration der heutigen Studentinnen
in einer laizistischen Gesellschaft erzogen wurden, gibt es, wenn auch
vereinzelt eine Zuwendung zu den islamischen Werten.

Diese Entwicklung wird als eine "Identitétskrise” der Jugend interpretiert,
die weltweit Konjunktur habe. Méglicherweise miissen Parallelen zu inter-
nationalen religiésen Entwicklungen - den Jugendsekten - gezogen werden,
sagen die Wissenschaftlerinnen.

Genauso wurde das islamische Gebot der Geschlechtertrennung bei
Bejahung der Ausbildung der Méadchen mit der feministischen Ko-Eduka-
tionskritik aus den USA verglichen.

Auch erinnert man/frau sich zwangslaufig an die Diskussionen der siebzi-
ger Jahre, als Feministinnen in den USA und Europa "Kleidungskritik"
betrieben und selbst in Sack und Asche gingen, um ihre neue Freiheit, ihre
Befreiung von méannlichen Schonheitsidealen zu demonstrieren.

E?n weiteres aktuelles Beispiel ist die Pornografie-Kritik, die von EMMA
\vne:'der in Gang gebracht wurde. In dieser Diskussion vertreten beispiels-
weise die Feministin Alice Schwarzer und die Katholikin Rita SiiBmuth
ﬁbe.reins[immend die radikale Contra-Position: Fiir die Frauen ist es
erniedrigend, als "sexueller Appetit-Anreger” dargestellt zu werden, egal in
welchem Kontext.
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IL. Teil
Feministische Kapitalismuskritik in der Dritten Welt

Die moralische Kritik gegen die Verwestlichung, die wohl auch die tirki-
schen Viter in der Bundesrepublik dazu bringt, ihre Tochter in Koran-
schulen zu schicken, ist aber keine Gesellschaftskritik. Sie fiihrt so zu irre-
filhrenden Konsequenzen und stellt geschlechtsspezifische Hierarchien
wieder her.

Nicht in dem Verfall der moralischen Sitten, sondern in der soziookonomi-
schen Umstrukturierung der Gesellschaft durch die neuen Produktions-
und Verteilungsmechanismen sind die Ursachen der sozialen Desinte-
gration und der Verlust der Identitat zu suchen.

Diese feministische Kapitalismus-Kritik in der Dritten Welt, die z.B. von
Maria Mies, Veronika Bennhold-Thomsen, Claudia von Werlhof, Sirin
Tekeli, Ferhunde Ozbay u.a. vertreten wird, mochte ich mit ein paar
Thesen referieren. Die von europiischen und US-amerikanischen
Feministinnen entwickelten Thesen fiir die Entwicklung in der Dritten
Welt werden zwar im Hinblick auf ihren fortschrittskritischen Gehalt von
tiirkischen Wissenschaftlerinnen geteilt, sie weisen aber stets auch auf die
Differenzen zwischen der Tiirkei und der Dritten Welt hin.

Die Entwicklung in der Dritten Welt, die zunehmende Mechanisierung der
Landwirtschaft, die Entwicklung von Industrien, das Eindringen von kapi-
talistischen Produktions- und Marktpraktiken fithren dazu, da} Frauen, die
in der Agrargesellschaft fir die Subsistenzproduktion verantwortlich
waren, ihre Existenzgrundlagen verlieren und durch die Folgen .der
Migration in die Industriegebiete oder -linder auch weitgehend ihrer
sozialen Beziehungen entledigt werden und so den ProzeB der "Haus-
frauisierung’ (M.Mies) durchmachen. Das ist vergleichbar mit der Ent-
wicklung der Frauenarbeit in der Zeit der Industrialisierung in Europa, mit
der "Erfindung der Hausfrau", wie Feministinnen provokativ feststellen.

Zugleich nehmen die gesellschaftlichen Ungleichheiten durch diese Ent-
wicklung zu: Die Besitzverhiltnisse, Verdienst- und Lohnunterschiede,
Bildungs- und Berufschancen polarisieren sich. Auch die geschlechtsspezi-
fischen Ungleichheiten nehmen zu: Die alte, klar definierte und balancierte
Arbeitsteilung zwischen Mannern und Frauen wird abgelost durch eine
deutliche Dominanz der Minner als Erndhrer der Familie und der
Unterordnung der Frauen als abhiingige Familienangehorige. Die
Gesellschaft bietet so kaum eine Alternative fiir das soziale Zusammenle-
ben neben der kleiner werdenden Familie, weil die Familie, auch nach
Beendigung ihrer Funktion als Produktionsgemeinschaft, als die einzige
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Moglichkeit fiir die sozialen, Versicherungs-, Fortpflanzungs- und Liebes-
funktionen bestehen bleibt. Und alle diese Aufgaben bleiben nach wie vor
und jetzt isoliert in der Verantwortung der Frau. So haben die Frauen
keine Chance, auflerhalb der Familie eine eigene anerkannte gesellschaft-
liche Existenz und Identitat aufzubauen.

Die neue okonomische Entwicklung bietet ein sogenanntes "modernes”
Leben, das fiir Frauen neue Rollen beispielsweise als Hausfrau, als Kon-
sumentin definiert, die die traditionellen Rollen und damit die tradierte
Bedeutung der Frau in der Gesellschaft/Familie ablosen, und sie damit
auch marginalisieren.

Bezogen auf die eigene Gesellschaft diskutieren die tirkischen Sozialwis-
senschaftlerinnen dhnliche Fragen als Emanzipationshindernisse: Erstens
die Entstehung eines Industriestaates aus den agrarwirtschaftlichen
Verhiltnissen. Die daraus entstandene Binnenmigration seit den fiinfziger
Jahren, die Entwicklung eines Arbeitsmarktes in der industriellen
Produktion und im stadtischen Dienstleistungssektor sind Ergebnisse der
letzten Jahre.

Zweitens: Die heutige konomische Lage mit extrem hoher Arbeitslosig-
keit, extrem hoher Inflationsrate und extrem niedrigen Lohnen.

Drittens: Die besondere Lage der "Frauenarbeit" in der Familie, in der
Schattenwirtschaft, in der Prostitution und ungeschiitzten Arbeitsverhalt-
nissen.

Die Beschrankung der Frauenfrage auf die Kleiderordnung la}t also ver-
gessen, wo die eigentlichen Ursachen liegen. Dem Zukunftskonzept muf}
die richtige Gesellschaftsanalyse vorausgehen. Erst dann sind wir in der
Lage, die eigene Kultur, die sich ja nicht in der Kleiderfrage erschopft,
vorurteilsloser zu betrachten und die traditionellen Werte vielleicht wieder
positiver zu beurteilen.

Ein politisches Konzept sehe ich daher nicht in der Assimilation, nicht in
der sogenannten Modernisierung, sondern in dem gegenseitigen Akzeptie-
ren der Andersartigkeit ohne kulturelle Ignoranz.

Ich méchte emphatisch ausrufen: Frei werden wir erst sein, nicht wenn wir
vom Kopftuch befreit sind, sondern wenn wir mit gleichen-Rechten und
realen Moglichkeiten auf Bildung, Beruf und Familie uns frei entscheiden,
das Kopftuch wieder zu tragen.
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III. Teil
Ein Blick auf die "zweite" tiirkische Frauenbewegung

Die aktuelle tiirkische Frauenbewegung habe ich vor ca. drei Jahren
wihrend einer Exkursion mit deutschen StudentInnen in Istanbul kennen-
gelernt.

Gerade vor einigen Wochen hatten Frauen eine groBe offentliche
Kampagne gegen einen Richter gestartet, der eine Frau von ihrem Mann
nicht scheiden wollte. Die Frau in Cankiri, die oft von ihrem Mann
geschlagen wurde, hatte die Scheidung eingereicht. Da sie aber schwanger
war, ging der Richter davon aus, daf3 die ehelichen Geschlechtsbeziehugen
zwischen ihr und ihrem Mann noch bestehen. Aus diesem Grund hatte er
die Scheidung abgelehnt und im Urteilsspruch ein altes Sprichwort zitiert:
*Kadinin sirti sopasiz, karni sipasiz kalmasin (Frauenriicken darf nicht ohne
Stock, Frauenbauch nicht ohne Fohlen bleiben!)

Diese Ungeheuerlichkeit war der AnlaB fiir viele Frauen, gegen den Rich-
ter eine Klage anzustreben. Denn das war nicht die Diskriminierung einer
Frau, das war die Diskriminierung der Frauen schlechthin. Bemerkenswert
dabei war, daB Frauen sich iiber gesellschafatliche Grenzen hinweg solida-
risierten. Das waren Rechtsanwiltinnen, Hochschuldozentinnen, Professo-
rinnen, aufgeklarte Frauen in ausgesuchten Positionen. Aber sie hatten
erkannt, daB dieser Spruch sich gegen die Wiirde der Frau richtete, daf sie
sich nicht gegen eine diskriminierte Frau aus der Unterschicht ausgrenzen
konnten. Das war so etwas, wie die Geburtsstunde der tiirkischen Frauen-

bewegung.

Danach gingen die Frauen in die Offensive, trotz des Versammlungsver-
bots, machten sie Veranstaltungen auf der StrafBe...

Sie veroffentlichten zhnliche Fille. Die Presse nahm diese Entwicklung
zunichst zégernd, dann aber positiv auf.

In diesen drei Jahren ist die Bewegung rapide gewachse. Auf der schon
erwihnten Tagung hatten die tiirkischen Forscherinnen Videofilme von
ihren Aktionen mitgebracht. Selbst itber dieses Medium wurde eine Auf-
bruchstimmung vermittelt, voller Hoffnung, Begeisterung und Entschlos-
senheit.

Inzwischen gibt es viele unterschiedliche feministische Gruppen mit eige-

nen Presseorganen fiir ein Frauenhaus, eine Gruppe gegen "Gewalt gegen
Frauen', in Istanbul gibt es ein Frauenkulturzentrum, eine Biirgermeisterin
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in Sisli, Planur!gen fiir eine groBartige Frauenbibliothek und, und, und.......
Ich mochte mich der Hoffnung von tiirkischen Feministinnen anschlieBen.

Die Bewegung ist ins Rollen gebracht worden, der autonome Weg muf
noch gefunden werden.

Fiir unseren Weg hier in der BRD ist meine Hoffnung etwas gediampfter.
Am Vortage zu Europa ist die Lage uniibersichtlich: Bei den Wahlen Ge-
winne am rechten Rand der Parteien, Wiederaufflacken von "Uberfrem-
dungsdebatten’, die okonomische und politische Lage des Ostens, die
deutsch-deutsche Frage, alles das berithrt auch unsere Frage der Emanzi-
pation von Frauen verschiedener ethnischer, nationaler und religioser
Herkunft.

Es bleibt abzuwarten. Europa wird daran zu messen sein, wieviel Vielfalt

zugelassen wird, bei aller Gleichheit, bei gleichen Chancen beziiglich
Bildung, Arbeit und sozialer Sicherheit 3

Anmerkungen:

1 Als Referat im Rahmen des Begleitprogramms zur Ausstellung "Das
pftuch” am 7.11.1989 in Niirnberg gehalten.
Siche Abbildung aus: Jackh: Der Aufsteigende Halbmond, Berlin, 1911
Diese Aussage war vor der Offnung der DDR-Grenzen formuliert. Es
bleibt abzuwarten, welche Zukunft ein vereinigtes Deutschland den Frauen
Europas anbietet.
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